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Prologo ad una lettura inconsueta della Bibbia
Don Augusto Fontana

«Chiunque si affatica intorno alla Torah, rallegra »".
In un’opera rabbinica medioevAlsi raccoglie I'opinione antica che ogni parolalaélegge o Torah (come
gli ebrei chiamano la Bibbia) abbia settanta digaii o settanta volli Settanta: come si credeva che
fossero i popoli della terra. E Rabbi Jochanan wditehe ogni parola uscita da Dio sul monte Sinai si
divideva in settanta lingue di fuoco. Dopo la pamshzione dei dieci comandamenti al monte Sinaicsi: d
«E tutto il popolo percepiva le vOoi (Esodo 20, 18). Un'espressione molto sorprendeitim che nella
stessa pagina, poche righe prima, si parlava dniga voce di Dio. Un commento rabbinico (Exodusblia
V, 9) offre la soluzione dell'enigma: la voce doDisuonata dal monte si divise in 600.000 linguéudco,
per cui - insegnava Rabbi Tanchuma - ogni singgrieelita poté cogliere e comprendere la parolBidi
all'interno della propria situazione. Il Salmo 63 fare confermare questa sorprendente interpre&zit
Signore dice una parola, le messaggere che la pmaho sono una grande schieraNella tradizione
ebraica contemporanea si sostiene che ai settgmidicati della Torah se ne deve aggiungere uroalt
settantunesimo senso e quello che ogni comunitaymii tempo man mano ricava dalla Torah. S. Gregorio
Magno diceva: Rivina eloquia cum legente crescur{te parole divine crescono con colui che le I@gge
In Esodo 25,15 si parla della costruzione dell’Adedl’Alleanza da deporre sotto la Tenda dell’ Asb&a
durante il cammino nel deserto dell’esodo. Vi frisce un particolare. Le stanghe dovevano esskiate
negli anelli dell'arca per poterla portare e lengtee non dovevano mai essere tolte anche se spoigelire
le pareti della tenda (1 Re 8,3). E. Levinas offra spiegazione:La Legge che porta I'Arca € sempre
pronta al movimento, non € legata a nessun puntm dpazio e del tempo, ma €& pronta per essere
trasportabile in ogni momento Il vitello d'oro costruito dagli ebrei costitivlimmagine di un Dio
monumentale, statico e immobile. Questo fu il veeocato. Anche oggi la Parola biblica deve semgsere
trasportabile, ovunque le contingenze e le circagatoriche ci fanno migrare.
Oggi le letture della Bibbia sono frequenti, abbemd diverse: si proclama la Parola di Dio neitergie
solenni, la si ascolta nel silenzio orante dellodst personale, € posta a fondamento di ogni matura
catechesi. A volte prevale un approccio piu letierger capirne il testo, altre volte predomina un
accostamento mistico e spirituale; in tempi receinsiono adottati anche criteri di lettura politaanilitante
0 popolare come di usa dire in Sud America; nomaré il caso di un uso utilitaristico per giustifieao
dimostrare proprie teorie teologiche, moralisticlmynomiche. Chi & senza peccato scagli la prietagpi
Eppure dobbiamo osare. E osare insieme. La Bihtiaénuna pietra per colpire altri discepoli in dscae
acqua per spegnere suggestioni dello Spirito e nraecora trave messa di traverso sui faticosi caindnin
nostri compagni di viaggio.
Nel Libro biblico chiamato Qoelet si dicel& parole dei sapienti sono come pungolo e le padeli maestri
sono come chiodi piantati; ma tutte sono date danico pastore (Qoelet 12,11). Abbiamo bisogno sia dei
sapienti che dei maestri; del pungolo che fa carareirma anche del chiodo che garantisce stabilita.

Ascoltare la Parola di Dio stando seduti sulla miseordia.

Si sa che all’'origine del processo salvifico virgazione amorosa di Dio:Ho visto I'oppressione del mio
popolo in Egitto, ho ascoltato le sue grida conglooppressori, mi sono reso attento alle sue seffee e
sono sceso a liberao (Esodo 3,7s). E’ secondario stabilire con qualenine si possa descrivere
guest’azione di Dio; forse il termine piu adeguatguello di “liberazione”. Ma cio che occorre stiteare e

la struttura del movimento di liberazione: Dio d&tde grida di un popolo che soffre e, per solesia
motivo, si decide ad intraprendere I'azione libecat

Questa azione di amore € una reazione davants@flarenza altrui diventata propria fin nelle visce nel
cuore. La sofferenza, ancora oggi, € di interi pioga inflitta ingiustamente e a livelli struttural
dell'esistenza.

Questa azione di Dio e stata adottata da Gestg seH pratica e nel suo messaggio. Quando Gesu vuol
mostrare chi € il vero Dio e chi & 'uomo vero,naala parabola del buon samaritano, di colui ctendo
visto un uomo colpito, reagisce e lo aiuta nellareaza di atteggiamento e nella diversita dellatestie.
Nella parabola si dice che fa questo “mosso daringmeia” e non per obbedienza ad un comandamento.

L Avot 6,1.

2 Otijjot derabbi ‘Aquiva (Alfabeto di rabbi ‘Aquiva)

3 M. Morfino Leggere la Bibbia con la vit&igajon, pag.33.

* Shabbat 88b

5 Malamente la versione ufficiale della C.E. I. treelgon f tuoni e i lampi.
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Questa “misericordia attiva” contrasta I'anti-miserdia attiva degli assalitori e I'anti-miserictadpassiva
del sacerdote e del levita. La misericordia di Gesmuove a mettere anche in discussione ogreragst
ideologico, fosse pure il sabato ( Marco 3, 4-8 possa colpire la dignitd umana. La misericocdiae
sentimento emozionale o come piccola assistenziatoza viene ben tollerata dall’anti-misericordiaesu
invece fu soppresso per aver esercitato tanto akwénte la misericordia da mettere in discussi@ne |
sorgente dell’oppressione, il sistema ideologicliaigi-misericordia. Ricordiamo quando Gesu, a &3ex,
manda una legione di demoni dal corpo di un uomdrenco di porci che si suicidano da una rupeie gl
abitanti “si misero a pregarlo di andarsene dal territorio™®. O quando guarisce di sabato un uomo con la
mano paralizzata e “i farisei uscirono subito cdinegodiani e tennero consiglio contro di lui perld
morire”. Gesu diventa pericoloso. Scrive il padre domemicd. D. Crossan:Dove c'¢ giustizia senza
compassione, ci sara rabbia, violenza e sangue. dlehe la compassione, per quanto necessaria 0
profondamente umana, non puo sostituirsi alla griest al diritto di tutti a eguale dignita e inteitgt di vita.
Quelli che vivono di compassione sono spesso dathsanti— dice Crossan -guelli che vivono di giustizia
SONo spesso crocifissi

Allora diventa fondamentale per la Chiesa individudov'e la propria posizione. La sua posiziona ddve
accade la sofferenza umana, dove si ascoltandde degli oppressi, la dove vi sono feriti, soprtitt dove
gueste sofferenze sono di massa: tredici miliomiagnbini muoiono annualmente di fame; su cinquéndil

di abitanti della terra, un terzo non ha acceskacgua potabile; Michael Jordan - promotore délie -
guadagna annualmente quaranta miliardi di lire wheuo lavoratore di scarpe indonesiano guadagoereb
in ventitremila anni di lavoro (con I'attuale satamensile pari a 145.000 lire). Il ferito sullzesta de-centra
la Chiesa, la spiazza e la colloca la dove € ilSigoore crocifisso.

La misericordia radicale & fondamentalmente umsiatdi vita profetico. In principio non c’e solesibpruso

e l'arroganza dei potenti, ma anche la voce defefirehe si alza in difesa delle vittime. Anche bgg
dovremo cercare le vie profetiche e ascoltare lei d®i profeti. Dopo I'esodo dall'Egitto e il lento
insediamento in Palestina, Israele inizia a strattl la propria vita socio-economica. La terra gien
suddivisa tra le varie tribu e data in prestite aingole famiglie o clan familiari. La terra eralo. In
quella terra I'lsraelita doveva considerarsi iniui) anzi forestiero. La terra non era di proprigditdaessuno

e per tutti ci doveva essere il necessario penitaadignitosa. Scrive il profeta Micheaemo, ti € stato
insegnato cio che e buono e cio che richiede ih&@ig da te: praticare la giustizia, amare tenerameen
camminare umilmente con il tuo Bfb Se I'ascolto della Parola di Dio non porta a ¢gié prassi, diventa
sterile e colpevole.

Nei giorni delG8 a Genova (20-21 luglio 2001) anche la comunitatiania, a fianco di uomini e donne di
buona volonta preoccupati per la sorte di milialidioveri, ha avuto modo di rendere viva un’intratadile
pagina del Concilio Vaticano Il:Bio ha destinato la terra e tutto quello che eseat®Ene in uso a tutti i
popoli, in modo che i beni della creazione debbagoamente affluire tra le mani di tutti, secondodgola
della giustizia inseparabile dalla carita. Qualurggiano le forme della proprieta, adottate dallgitéme
istituzioni dei popoli, a seconda delle diverse @ewoli circostanze, si deve sempre tener contgudsta
destinazione universale dei beni. Per questo 'uonmedl’'uso che ne fa, non deve mai tenere le cose c
possiede legittimamente come appartenenti solo stesso, ma ritenerle come comuni; nel senso cte es
non possano essere utili soltanto a se€, ma anchielag D’altronde tutti gli uomini hanno dirittodi avere
una parte sufficiente di beni per se stessi efla famiglia. E’ quanto hanno pensato i Padri e ttoi della
chiesa che insegnavano che si & tenuti ad aiutgreveri non solamente attraverso il proprio supsufl
Quanto a colui che si trova nell’estrema necess@lj ha diritto di procurarsi I'indispensabile aagtire
dalle ricchezze degli altri. Dinanzi a un cosi gnammero di affamati nel mondo, il Concilio insisten tutti

e con le autorita affinché si ricordino di questade dei Padri: “Da da mangiare a colui che muolidame,
perché se non gli hai dato da mangiare, tu I'hatigo”. E per questo, secondo le possibilita di ciago,
dividano e impieghino veramente i loro beni, pr@ando anzitutto agli individui e ai popoli i mezziec
permettano loro di aiutarsi da se stessi e di pplarsi’.

5Marco 5, 1-17
" Marco 3,1-6
8 Michea 6,8

 Gaudium et spes. 69 § 1.
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«Per una terra senza mare, senza tempio e senzarlae».

Sandro Gallazzi, dottore in Scienze bibliche, sfpsapadre di due bambini, con il suo lavoro “PORAJ
TERRA SEM MAR, SEM TEMPLO, SEM LAGRIMAS” (Per una terra senza mare, senza tempio, senza
lacrime”), offre alle comunita cristiane una riflessiondlizia coerente con le urgenze e i conflitti delle
nostre realta sociali globalizzate, caratterizzdte modelli di societa che escludono o emarginano
popolazioni che ci appartengono come carne deliraacarne. Il suo non é frutto di un lavoro fadto
tavolino, ma il risultato di un affiancamento alN#a, alla resistenza, alla fede e alla solidarietia
sofferenza e allegria di gente concreta. Dal 19%lkdica alla formazione degli operatori pastopalpolari

del Sud America. La registrazione di uno dei sumsicdi formazione biblica popolare diventa pregto
prezioso manuale “CHI E IL NOSTRO DIO” pubblicato Argentina e in Brasile con il nuovo titolo. Per
molto tempo Gallazzi é stato membro della Commissi@astorale della terra in Amazonia. Ha partecipan
alla resistenza dei contadini contro la violenz& aipitale internazionale e dei devastanti sfrugtatin
ambientali e umani. Molti, tra i suoi contadini @eati pastorali, sono stati uccisi per la loro tezea verso
I'uomo e per la loro fede nel progetto e nella di&esu.

La lettura biblica di Gallazzi non e una letturadizionale. La sua € una prospettiva militantestidi le
pagine del suo libro s’intravede I'esperienza dawon la gente povera del’lAmapa e con il cammino
popolare del CEBI (Centro di studi Biblici) di céiituttora apprezzato collaboratore. Senza sottadrsina
conoscenza ed esposizione esegetica dei testerasd estrarre dalle pagine bibliche la memoriardi
popolo con i suoi conflitti, contraddizioni, debrte e prodezze.

Il contesto sud americano in cui nasce il libro dene trarre in inganno facendoci credere che eosiamo
destinatari. Sarebbe una semplificazione dannbpatdre e la sopraffazione esistono anche deatrmstre
societa europee. A volte ne siamo rei o correilti@ocio che accade nelle comunita lontane appaetalla
storia del nostro cortile umano ed ecclesiale. Magmcora: spiare la Bibbia dal pertugio della tjais
appartiene all'anima profonda e mistica della Bibsiessa. Quando mai potremo dire di aver termidiato
resistere contro le ideologie conformiste, i prtigefettanti del palazzo corrotto, le deviaziomlld nostra
religiosita personale, i rischi dell’abbraccio nifetto tra tempio, esercito, potere e denaro?

Il materiale raccolto, e che ora si offre in vensoitaliana, € esposto con semplicita, profondita e
accessibilita per chi desidera rivisitare, nelladgs e nella preghiera, tutti i libri della BibbiBibbia che va
tenuta aperta e sfogliata durante la lettura debldi Gallazzi Si scopriranno pagine nascoste, sfumature
nuove, interpretazioni provocatorie e liberanti s@mpre condivise o condivisibili. La sua chiavéetiura
consiste nel leggere la Bibbia “partire dalla storia, dai conflitti, dalle domaed dai dubbi e dalle
incertezzédel popolo diieri e di oggi. L'autore stessol|lagarte introduttiva, ne approfondira i dettagli.
Non possiamo dimenticare che chi ha provocato $aiteadella Bibbia fu un popolo escluso fatto dved,
donne, ammalati e indeboliti: popolo animato, peldl, progetto del Dio che si rivela dal basso deita
umana e dal di dentro della propria viscerale gdunciabile misericordia divina. | primi destiast poi
sono sempre loro: & benedico, o Padre, Signore del cielo e dellaaeperché hai tenuto nascoste queste
cose ai sapienti e agli intelligenti e le hai riggd ai piccolp (Matteo 11, 25). Chi & tra questi, riceve un
dolce e tenero annuncio. Chi non e tra questigpbl percepire un segreto livore ed una malcetdtsig:
potrebbe trattarsi di una benefica vascolarizzazidinvasi sanguigni sclerotizzati e che ora pesuwpio il
caldo fluire della resurrezione.

Insomma: ci attendono parole come pungolo peli fzamminare, uno dei tanti modi di personalizzare
I'ascolto di quella sinfonia che € la Bibbia, I'araali Dio e la vita umana.
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Introduzione
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Un’introduzione metodologica.

Non faremo un Corso biblico né vogliamo offrirerigioni per 'uso della Bibbia. Allora, quali scopi
proponiamo nell’affrontare questo lavoro di ricescdla Bibbia?

1. La Bibbia e uno dei pochi libri antichi che sonoskiti a conservare antiche memorie di resistenza
popolare contro varie forme di dominazione. Unarigtai duemila anni, filtrata dalla riflessione e
celebrazione di molte generazioni e trasformatassj, in MEMORIA VIVA di un popolo. Percorreremo
guesta storia non per avere risposte e ricetteripelvere i problemi di oggi: mon possiamo copitee
esperienze di un popolo diverso da noi, vissutepioche diverse ed organizzato secondo meccanisimaliso
non piu nostri. Vogliamo solo conoscere e condigdmn i nostri padri quei valori che li hanno igfii le
ragioni della loro resistenza, le radici della Isperanza.

2. La Bibbia, nonostante sia stata, nelle mani di @quad, uno strumento di potere, si é diffusa tra il
nostro popolo, anche tra quelli che si conside@rstiani. Noi militanti dobbiamo maneggiare copisaiza

e rispetto lo spazio religioso e il mondo simboldella nostra gente. La Bibbia costituisce un setto
importante di tale spazio. Vogliamo mondare la Bib&ffinché sia uno strumento di liberazione e don
dominio.

3. Molti di noi sono cristiani e quindi “partecipantiSentiamo quindi la necessita di fermarci a bere
alle fonti della nostra partecipaziane

Come useremo la Bibbia?
E’ importante che risulti chiaro con quale metodibiamo affrontato la ricerca. Il metodo e gia un
contenuto. E' dunque decisivo. Ed il metodo dipermsehe dal concetto che abbiamo della Bibbia
relativamente a come si é formata.

L’interpretazione tradizionale.

Normalmente si sente dire:
a. Dio dal cielo ha voluto rivelarsi al suo popolo,amnitosi per il peccato, affinché camminasse
verso la salvezza;
b. pertanto ha chiamato alcune persone sante (pesfetime si suol dire, agiografi) e si é rivelato a
loro;
C. queste persone, ispirate, scrissero diversi libe, di conseguenza, vengono chiamati Parola di
Dio.
d. Il popolo, diieri e di oggi, leggendo questi lilsgopre la volonta di Dio.

Tale approccio colloca al centro, come snodo foraddale, il LIBRO che cosi, in un certo senso, si
sacralizza trasformandosi, sebbene in modo indjrettPAROLA DI DIO.

A

Dio il Profeta il Libro |I Popolo

In primo piano sta la Parola come verita universaisoluta ed immodificabile, alla quale si devono
sottomettere le persone di ogni tempo e luogo. IQekle viene chiamata “fede” € una adesione irtetie.
Tale prospettiva suppone che Dio non intenda msetiirettamente al suo popolo. In un certo modo Ba
bisogno di intermediari per comunicarsi. La conidoe piu evidente, soprattutto per la chiesa datol
romana, € la necessita ancora oggi di “intermedjénnagistero) che si inseriscano tra il libro idghopolo
affinché la verita del libro sia garantita nelladai interpretazione.

Dio il Profeta il Libro il Magistero il Popolo



Ora, al centro, si trova il Magistero.

@ Dio lllustrando lo stesso schema con un’altra figuiaulta evidente che tale metodo
interpretativo rivela una visione piramidale, gehaca e docente della Chiesa.
l Le due cose si legittimano a vicenda.

scritto nulla. E neppure Gesu, il rivelatore ddfua del Padre, ha mai lasciato
alcun scritto. Per sapere qualcosa di Gesu dobbisrooe a testimoni talvolta in
contraddizione tra loro.

Resta dunque la domanda: perché oggi Dio nonrettaitto?

E Profeta A tale riguardo € interessante far notare che Hlipadre della profezia, non ha

La nostra interpretazione.
Secondo noi i libri della Bibbia sono uno dei frudella storia del popolo, una
storia nella quale il popolo prosegue il suo canmnponendosi, ieri come oggi, le
domande fondamentali della fede: CHI E’ IL NOSTR@DR DOVE STA DIO?
CHE COSA VUOLE DIO DA NOI? E’ a partire dalla stardel popolo che dobbiamo leggere questo Libro;
dalla storia e dai suoi conflitti. Sono i quesiti conflitti del popolo che provocano la nascitlal Bibbia.
Il popolo si pone domande, ha dubbi e incertezae,wede chiara la direzione da seguire e Dio par@&aho
e smemorato: in quel momento il popolo inizia & faremoria, a celebrare, a parlarsi. La memoria @igem
al popolo di risalire fino al momento in cui ha osniuto il NOME DEL NOSTRO DIO. Si tratta della
memoria dell’lEsodo. Non vanno certo a cercare @saia archeologico morto e sepolto. La loro édarca
di una MEMORIA che continua ad essere viva pertpéssato viene riscoperto come parte integrarite de
loro identita, facendo si che il popolo sia popwlocontinui ad essere popolo. Questa memoria vieneatta
nella loro contemporaneita, fatta di conflitti,i@iuta ad illuminare il loro oggi, a trovarne lee\di uscita, a
consolidare le speranze. Talvolta, durante quastcesso di elaborazione della MEMORIA VIVA, nenge
fuori un libro. Non sempre né soltanto un libro. vélte gli scritti nascono da ambo le parti in dibtd:
scritti quindi contradditori, opposti, chiarameargagonisti. Alcuni di questi libri entrarono adgrarte della
Sacra Scrittura come testimonianza e memoria, addefa comunita che cerca di mantenere la propria
fedelta alla memoria di questo Dio e del suo Ptog&onseguentemente, leggere la Bibbia oggi sagnif
cercarvi (non solo e non sempre) un’illuminazioffinahe il nostro popolo riesca a continuare il gmio
cammino restando fedele alla memoria di JahwehGesu, e al suo progetto. Quando Gesu legge
pubblicamente la Bibbia viene ricordato il suo coamio: ©©*GGI si compie questa parolglLuca 4, 16-22).
Chi scriveva non era preoccupato di raccontaretepassati, ma di recuperarne la memoria e lidanti
guasi volessero dire: cio che stiamo per ricordarinportante perché appartiene alla nostra sthrigygi.
Non andremo a cercare nella Bibbia dei fatti dineia ormai passati, ma LA VERITA’ DI QUELLA
STORIA, LA MIA STORIA, TUTTE LE STORIE. Desidero ooscere quando la mia storia € vera storia.
La Bibbia non é una fotografia di fatti accaduta oma radiografia.

E’ tanto vera, che anche noi vi ci
2001- POSssiamo riconoscere dentro.

1
I CONTINUA
1 L | E7 ) 4 ACAMMINARE ' 0OGGI
L 4-—--—MEMORIA¢&J ¢-——— MEMORIA ¢

ESODO - JAVE'

Come lavoreremo in queste pagine?

Il pretesto.

Partendo dal presupposto che tutte le pagine d@glhia sono nate per dare risposta alle domande del
popolo, noi cercheremo di conoscere prima di tqttale conflitto ha provocato tali domande. Cercimexre
cioe, il cosiddetto PRE-TESTO. Prima di voler caga parola/risposta € necessario conoscere ihphac
domandal/il pretesto che ha generato e suscitgtart@la. Dunque, il primo quesito che ci porremo [s&m



10

sara: QUAL ERA IL CONFLITTO?

Il Contesto.

Ogni conflitto ha delle parti, dei gruppi, deglitagonismi: E’ dunque necessario conoscere qualgeite
parti ha generato la parola scritta, a quale resitio-politica appartiene, qual € il suo progettd suo
protagonismo nella storia, da dove viene e chineggnta. Il secondo quesito che ci faremo, nedegsar
la comprensione del testo, sara: QUAL E’ IL CON-TE®

Il Testo.

Solo a questo punto torneremo al testo per accedeneo messaggio “teologico”. Il testo allora arlpra
con chiarezza perché ogni risposta diventa pitratéa conosciamo quale domanda I'ha generata. 18apre
cosi, attraverso il testo: Chi € il nostro Dio? Beta? Che vuole Dio da noi?

La comprensione.

Bastera, a questo punto, dire “OGGI”. Scoprire¢gciovalori che interrogano, animano e stimolanndatra
vita perché resti fedele alla memoria di Gesu sual progetto. Anche noi solleveremo i nostri quesiin
loro compagnia, torneremo al testo in un processmanente che potremmo cosi sintetizzare:

IL LIBRO

OGGil

A PARTIRE DALLA NOSTRA REALTA’

IL POPOLO DEI POVERI

RESTI FEDELE A GESU’ E AL SUO PROGETTO

LA REALTA'
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CAPITOLO 1

CHI E’ IL NOSTRO DIO.

Saprete che io sono Jahweh.
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La conoscenza di Dio, del nostro Dio, non nascerdariflessione filosofica o da uno studio teologia
parte di alcune persone privilegiate. La conoscatZaio nasce all'interno del conflitto tra il ceate la
periferia, tra la campagna e la citta, tra i ricehipoveri, tra i dominatori e i dominati. La stoeé un veicolo,
un luogo di conoscenza di Dio. Da questa storiaenéddibro della Bibbia. Noi useremo questo libadgune
pagine di questo libro. Il popolo non ha scrittrili ma ha vissuto i conflitti e, in questa espaxie di
conflitti, il popolo scopre lentamente CHI E’ IL NETRO DIO. Tenteremo di visitare le radici di questa
conoscenza di Dio, da dove é incominciata la carsx di Dio nella Bibbia e che tipo di Dio ne sciate.

IL DIO CHE PROVVEDE LA VITA.
La storia del popolo della Bibbia comincia contiaria di un pastore chiamato Abramo.

I1 Dio di Abramo.

E’ interessante conoscere il Dio di Abramo. Abragnoeastore, nomade;
non ha una terra propria, cammina sulla terra dia@a in cerca di un
luogo dove fermarsi con il suo gregge. La vita gielppo dipende dal
gregge: lana, carne e latte. (Genesi 12, 6-9).bEamo si porta Dio con

2'( A / , . . N . . .

: ?%3\)\\%’%”’?“5'9‘;‘“///\&5 sé. Il Dio di Abramo e un Dio entrato nel suo ce_mmr_uCome ogni

ﬁ ”ﬁfm)’g\\%%@a@ﬁv pastore, Abramo cerca una terra che possa nutrgeoi gregge: una
oW ‘Vy S\ terra fertile di pascoli. Una terra che non siaedes In questa terra di

%, & . . N . . S
% Canaan esistono varie citta. Per la Bibbia le ¢itth sono come San

Paulo o Rio De Janeiro. Sono localita nella piana@ntrollate da
latifondisti e loro “soldati”. Talvolta questi grppnomadi entrano in
conflitto con le citta, ma non per molto tempogiuppo di Abramo
riesce a mantenersi quasi al margine del confl{Benesi 10ss).
Abramo cerca terra sulle montagne, perché la pgaappartiene ai latifondisti. Abramo va in montagea
cercarsi uno spazio di vita.

E’ lo spazio dove pud mangiare e bere con tutkaugafamiglia che &€ numerosa, patriarcale. Lo spdizida

e lo spazio del “grande albero”. Nello spazio diel 8 Abramo c’é un grande albero, con acqua egiage
dove c'é pascolo c'e vita per il pastore e perrdgge. Ogni volta che Abramo trova un grande albéro
costruisce un altare a Dio per la celebrazione €Serl3,18). Resta li con il suo gregge e beneioe
Lontano dalla citta, ai margini della citta, lontadai latifondisti. Il pastore non € nelle condidiger
affrontare i latifondisti. Li incontra il suo Did.i lo nasconde. E quando smonta il suo accampamento
prosegue il cammino e incontra un “grande albeloYi costruisce un grande altare e celebra la sua
preghiera, sacrifica il suo agnello e vi resta famguando puo. Poi prosegue verso altro luogo.dl dd
Abramo é un Dio che cammina insieme con lui. Iebehnte di questo culto € lo stesso Abramo. Il adipo
famiglia & il celebrante del culto. Non esiste aéesdote, né tempio, ne riti ufficiali. E’ il caph famiglia

che celebra la presenza benefica di Dio insienmeagrio gruppo o clan, € lui che sacrifica la paecperché

Dio protegga tutto il gregge. Dio e vita sono iregbili nella memoria storica degli ebrei (GenexirL

I1 Dio di Isacco.

Con colui che la Bibbia chiama figlio di Abramo tmse vanno un po’ o /‘z
diversamente. In verita, se analizziamo il testolitk e facile scoprire che if(\\fﬂg
Isacco rappresenta un gruppo sociale diverso dakpente. Si tratta di divers ‘17/_‘

e e

situazione storica. Il luogo in cui Isacco benedie non e piu il “grande///
albero”. Il luogo di Dio per Isacco € il pozzo. dsa non € nomade, ¢ ‘,
agricoltore. Abramo va in cerca di acqua. Isactioge acqua da pozzo per | ;. T i

sua casa. Isacco e agricoltore, possiede una Besidera possedere una ter
fissa e per questo scava un pozzo. E il pozzo thveno spazio di vita. Dio,
per fedelta alla conservazione della vita, camloist (Genesi 26,12). Nell:
Bibbia si narra di molti matrimoni celebrati acaamti pozzo. Rebecca, spos
di Isacco, é incontrata accanto al pozzo. Lo stessoede con la moglie d
Giacobbe e con la moglie di Mosé (Genesi 24,1528610; Esodo 2,16). Il
pozzo diventa spazio di vita per il gruppo cheesstabilito su una terre
trasformandosi in agricoltori sedentari. Il pozzon € conquistato camminando ma litigando e lotiand

‘o \\JM/ (s



13

contro i latifondisti. Anche qui non esistono salotr, chi presiede la celebrazione e il capo faimifGenesi
12,7).

Abramo aveva trovato un buon spazio dove rimanereigoropri greggi: Hebron, sulle montagne della
Giudea, a sud di Gerusalemme (Genesi 13,18). Atraoo il pozzo che Isacco scava - tanto da padirer
finalmente “questo pozzo &€ mio, questa terra € mi"trova a Bersabea, ultimo fazzoletto diagsrima
del deserto. Il resto della terra € nelle manildgfondisti (Genesi 26,33). Quando Isacco scawalo
primo pozzo, comincia lo scontro. Abimelec ordinauwoi soldati di chiudere il pozzo. Isacco sifesisce e
scava un altro pozzo. Il latifondista invia di nooe truppe per chiuderlo. Isacco si trasferisceoean piu
lontano e ne scava un altro e cosi di seguito dich@rrivare all’ultimo, ai margini del deserto,lina terra
che non interessava assolutamente al latifondistpauo finalmente conservare il proprio pozzo. Mala
storia che finalmente Abimelec accetta: “Bene! Pustare qui con questo pozzo nel deserto”. Isatico
prepara un pranzo e tutti mangiano e bevordtora imbandi loro un convito e mangiarono e beave
Alzatisi di buon mattino, si prestarono giurametitm l'altro, poi Isacco li congedo e partirono dai in
pace. Proprio in quel giorno arrivarono i servi ldiacco e lo informarono a proposito del pozzo chevano
scavato e gli dissero: “Abbiamo trovato I'acqua’Allora egli chiamo il pozzo con il nome di Sibea&r p
guesto la citta si chiama Bersabea fino adiegfGenesi 26,31- 33). In Genesi 26,25 si dice Islacco Vi
costrui un altare e invoco il Nome di Jahweh. Vhidda sua tenda e i suoi uomini cominciarono avsca
un pozzb Prende possesso della terra. Dio si lega a quasigetto di gruppi marginali, periferici. In
periferia vivono gruppi di nomadi, un piccolo grapgi agricoltori in cerca di un pezzo di terra déticare.
Isacco e Abramo rappresentano due gruppi socigfepei che daranno vita alla storia del popol®ib, di
Israele. Il Dio di Abramo, il Dio di Isacco e undthe protegge la vita di due gruppi che vivonmatgine
del sistema, in periferia e non al centro. Neltesi trovano Abimelec e i latifondisti di Cana&el centro
troveremo pure il Faraone d’Egitto. Dio é il Diolldevita. E' un albero, un pozzo, acqua: colui che
garantisce la vita dei due gruppi. Questo é loispdiDio.

Una trasformazione importante.

Nel frattempo, per il fatto che Isacco non e pastoa agricoltore, accade un fatto nuovo. In Ge2€sl?2 si
dice: dsacco semina la terra e raccolse, quellanno cewmtite tanto.Jahweh lo benedi arricchendolo
giorno dopo giorne (La redazione finale della Bibbia, presenta sempgpatriarchi come gente ricca per
indicare che erano persone benedette da Dioellitavi nostri padri furono gente semplice e polera
Questa produzione del cento per cento si rifer&@agereali. € la novita che permette alluomo dbsirsi
sulla terra. La scoperta del cereale provoca saiteadi cosiddette civilta Il riso genera le di@ibsiatiche; il
mais produce le civilta Atzeca, Maia e Incas.

Nel caso di Israele il cereale € il frumento chedpisse le civilta mediterranee. Le caratteristidlecereale
sono significative:

Il cereale necessita di poca terra.

In un piccolo pezzo di terra si puo ottenere urpablante raccolto.

Il livello di produzione é elevato: un seme di edeerende il 100%

Ma la qualita pitu importante del cereale e cogttulial fatto che pud essere immagazzinata. Il Erem
necessita di essere consumato subito perché noepérilile come la frutta. L'eccedente, sempre
abbondante, del cereale, pud essere immagazzlhatodotto immagazzinato diventa merce di scanio
fonte di ricchezza.

La citta.

Nella storia del popolo incomincia ad apparire teelta importante: il magazzino, il luogo dove &gibile
custodire e conservare il cereale. Isacco non bararun magazzino: € solo vicino al pozzo di BezsaMa
guando gli agricoltori si mettono insieme, quandovérie famiglie dello stesso clan si uniscono,ngioa
inizia a formarsi una tribt, appare anche il magezzomunitario. Tutti gli agricoltori producondtre il
fabbisogno e immagazzinano collettivamente |'ecoezleLa storia del magazzino coincide con la stdria
Giuseppe in Egitto, cosi come narra il libro di @sinin maniera simbolica, nel capitolo 41. Faraaneva
avuto il famoso sogno di sette vacche grasse e isetyjre. E Giuseppe aveva spiegato che il sogifersia

a sette anni di raccolto abbondante e sette arvardstia e di fame:Durante i sette anni di abbondanza la
terra produsse a profusione. Egli raccolse tuttivieri dei sette anni, nei quali vi era stata I'abitlanza nel
paese d’Egitto, e ripose i viveri nelle citta, cimeogni citta ripose i viveri della campagna cistante.
(Genesi 41, 47-49)
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Incominciano a comparire due parole interessanti:

CAMPAGNA e CITTA.

La campagna produce e la citta immagazzina.

Quando si parla di citta, per quel tempo, dobbiamo
immaginare un grande magazzino con alcune castomin
un muro per difendere da qualsiasi furto il cereale
immagazzinato. La citta nasce a partire dal magazeve
varie famiglie ammassano le eccedenze della lavdyzione.

Il magazzino produce due mutamenti.

Innanzitutto crea la necessita di persone cheaipigo della
sua difesa e cioé di soldati i quali non sono altiee
agricoltori che lasciano il lavoro dei campi pedidarsi alla
difesa del magazzino. Si tratta di una prima déffiazione
del lavoro. | soldati non producono frumento, ma lo
difendono dagli attacchi dei predoni o dei nemidi.
magazzino necessita quindi di un presidio militate
persone che vi lavorano sono mantenute o pagate atagcoltori i quali hanno bisogno del servizieid
militari per proteggere il magazzino dove é cugtotdi loro ricchezza.

Inoltre trasferisce il luogo di Dio che non sara presso un grande albero né presso un pozzo. Gomieg
Dio della famiglia di Isacco sara ancora celebmtorno al piccolo pozzo, ma di fatto il gruppo teeih
bisogno di un Dio che sia il Dio comune a tutti @jricoltori che usano lo stesso magazzino. Inskree il
bisogno di un luogo che sia luogo di vita per tglitiagricoltori.

Accanto al magazzino e alla caserma viene costitugmpio.

Il tempio svolge due importanti funzioni: la priradi permettere di invocare la benedizione di Ripra i
raccolti e le piantagioni di tutti gli agricoltole seconda, altrettanto importante € di trasfoenilatrasporto
del grano nel magazzino in una vera e propria taffarDio. Un gesto economico diventerebbe cosiench
un'azione cultuale e religiosa. Una parte di frutoeche si trasporta appartiene a Dio. Il traspaitd
frumento diventa un fattore cultuale e religios@(izronomio 26,1.11).

Una parte di frumento & destinata alla casermal&d’ parte per il funzionamento del tempio e peér g
uomini del tempio che sono i sacerdoti.

Questo portare al tempio una parte del raccoltarargia di abbondanza della campagna. L’agricokore
convinto che se non offre una parte della sua iode, la campagna non dara frutti abbondanti (&824.

E’ importante capire il tempio come luogo comunealebrazione da parte di differenti famiglie.

Il tempio quindi nasce in funzione del magazzino.

Conflitto tra campagna e citta.

Torniamo alla storia di Giuseppe in Egitto. Dop@ ¢hiuseppe ebbe spiegato il sogno al Faraone,qleest
nomina primo ministro, incaricandolo dell’organizicne dei depositi.

«Poi il faraone disse a Giuseppe:“Sono il faraone senza il tuo permesso nessuno potra alzare laoroan
il piede in tutto il paese d'Egitto”. E il faraonehiamo Giuseppe Zafnat-Paneach e gli diede in reogli
Asenat, figlia di Potifera, sacerdote di ®(Genesi 41,44).

Giuseppe, inventando il magazzino, si guadagna cgmosa la figlia del sacerdote di On che é il Dio
maggiore dell'Egitto.

Il tempio nasce perche la campagna ne ha bisogio Idel tempio e lo stesso Dio che precedenteenent
aveva i suoi luoghi accanto all'albero o al poza@ il Dio che conserva la vita € anche colui ahstadisce

il magazzino. Ora la fonte di vita e di ricchezzé magazzino. Per la stessa logica di Abramo adwava
Dio perche nel grande albero trovava la vita, pestéssa logica di Isacco che adorava Dio nel ppemthé

li trovava la vita, ora gli agricoltori della tribadorano Dio nel tempio in quanto custode della dil
gruppo. Ora Dio abita nella citta.

Citta: niente piu che un magazzino, una casermaempio a cui, piu tardi si aggiungera il palazsb .
Attorno a questi edifici si costruira un muro. Lis&diventa una realta difesa da un muro.

La relazione campagna-citta si trasformera in welazione altamente conflittuale, perche i contadime
costruiranno la citta in vista dei propri interefasiranno per perdere il suo controllo.
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Coloro che vivono nella citta (soldati e sacerdtijtamente si trasformano in padroni del magazeime
diventano padroni. Nel momento in cui i contadirare® padroni del magazzino tutti gli altri restavaal
loro servizio. Ma quando questi servitori si dotaradi spade, armi e ebbero il potere religiosoenkdro
mani si trasformarono in padroni del magazzino.

Comincia cosi lo scontro tra campagna e citta

Non possiamo leggere nessuna pagina di Bibbia semmaderare che lo sfondo di tutte le pagine &tods
da questo conflitto tra campagna e citta e questdupghissimi secoli.

Una memoria di sfruttamento

Leggiamo il testo di Genesi 47,13-26.

Si tratta di un testo esplicativo di questo cotdlitLa storia narrata e
rappresentativa di tutto un processo di impoverimettella campagna. E’ il
riepilogo di un processo di sfruttamento ed e fonelatale per capire, di
conseguenza, chi e il nostro Dio. Il magazzino, el un luogo di vita per i
contadini, diventa uno strumento di oppressioneis§dpe ha in mano le chiavi
del magazzino e apre quando vuole e al prezzo wble vl frumento stoccato nel
magazzino viene venduto e non donato da Giuseppsefe non mette in
pratica la grande fraternita nella distribuzioné filemento durante i sette anni
delle vacche magre. | contadini persero cosi tfittmento, soldi, bestiame, terre
e liberta. E’ importante sottolineare che tutto piovochera una trasformazione
della struttura tribale in struttura statale, caméscita dello Stato, pur diverso da
guello attuale, che comunqgue regolera il commet@adifferenti citta. La citta
diventa lo strumento dell’espropriazione globaletutito cido che i lavoratori

Grazie!
Mi hai salvato
la vital

possiedono.

E’ interessante sapere che il processo di espprie dei contadini si sviluppo secondo le segtiasit
innanzitutto vengono espropriati del denaro;

poi di greggi, bestiame e alimenti; I'asino e ivalo erano strumenti di produzione;

successivamente della terra e della vita (che @iszahtadini sono sinonimi);

infine della coscienza e della liberta

In questo contesto viene ribadito due volte che seacerdoti non furono obbligati a vendere lgppmterre

e furono mantenuti dal Faraone. Perché? | sacerdotpiono 'ultimo furto: quello della testa detiente.
Intermediari tra Dio e il popolo, sono loro chergmino gli sfruttati a dire a Giuseppé3razie a Dio tu ci
hai salvato la vita! Ci consegniamo al Faraone coschiavk. Siamo al massimo livello di sfruttamento:
uno schiavo é realmente tale quando pensa chegl@lomtcosa per lui sia essere schiavo. Non esigte p
nessuna possibilita di trasformazione dal momemtzui si raggiunge la convinzione che essere sohsav
una grazia di Dio. Questo era il ruolo dei sacérdat fede del popolo nel Dio custode della vitang cosi
facilmente utilizzata in funzione della citta. Qtaefede controllata dal tempio e dal sacerdozieraizo del
palazzo e del commercio, diventa un elemento dbsissione del povero. Il popolo continua ad essere
povero e continua a proclamare: “grazie a Dio thaiisalvato la vita”. Il Dio custode della vitdhecera
custode del gruppo della periferia, si trasformaustode del centro. E’ semplicemente strumenttiizDio

e espropriato. Dio viene usato come garante diistersa di oppressione che viene spacciato dal tempi
come “grazia di Dio... volonta di Dio”.

Questa pagina é simbolica. E’ un riassunto detlasst

E non furono sfruttati solo gli israeliti. Anchei glgiziani persero tutto. Alcuni egiziani resideiticitta
sfruttavano gli ebrei e altri egiziani residentic@mpagna. Cio é importante: la lettura della Bibimn pud
essere fatta in chiave nazionalista come se Dissavprivilegiato alcuni ebrei e non altri popoloriNe cosi.
La chiave corretta per leggere la Bibbia e cosétdal conflitto campagna-citta, un conflitto treguttori e
commercianti.

Ebreo non e un appellativo per indicare il popolauda nazione. Indica un GRUPPO SOCIALE, degli
ESCLUSI, degli EMARGINATI. Sono quelle vittime dsistema che sopravvivono al margine, assaltando,
rubando e vendendo forza-lavoro come mercenaneltg o quel latifondista.

Il conflitto, allora, non & solo economico, ma amétieologico e teologico. E in questo conflittdilo di
Abramo, il Dio di Isacco, il Dio popolare che fupeee di rispondere alle esigenze del gruppo quaram
periferia, questo stesso Dio sembra incapace pomdere ai nuovi problemi, alle nuove sfide natd' da
organizzazione dello Stato. Finche il gruppo ndmeetiecessita di fare i conti con la citta, il Dall@lbero e
del pozzo era sufficiente per garantire la vitagteppo. Ma quando il gruppo entra in conflitto darcitta
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che lo espropria dei prodotti della campagna, qusisisso Dio diventa inadeguato. A questo nuoverss
risulta piu adeguato il dio On, dello Stato EgizZier questo motivo Giuseppe sposa la figlia diféngti
sacerdote del dio On. Il dio On e un’ideologia p@jpace di legittimare quel sistema, molto piu del d un

nomade, di un pastore, di un piccolo agricoltore wbn riesce ad affrontare il conflitto.

La logica del Dio del magazzino.

Il Dio di Abramo, di Isacco e Giacobbe rimase ilerszio per 400 anni in Egitto, ridotto a esseredst
dal mondo ideologico egizio dove le piramidi nondavano solo la terra, ma anche il cielo. Il digygiare,
infatti, era il dio del Faraone, e stava soprauttot all'apice della piramide. Piu sotto stavaedivinita dei
soldati, poi quelli dei sacerdoti e in basso landia delle famiglie. Fra queste ultime divinitaupieboli che
non potevano fare molto nel trasformare le situgizidera pure il Dio di Abramo, di Isacco e di Gadbbe
che insegnava ai propri adoratori ad obbedireadini del dio supremo, padre del Faraone.

La piramide in Egitto € legittimata dalla piramidel cielo. Come in terra cosi in cielo.... Il ciela@izzato
per essere immagine di cido che accade in terraaczérdote e il veicolo ideologico che mostra cheeélo si

' compie quello che
accade in terra.
Come le divinita delle

dio ON famiglie, in cielo, non
si ribellano al Dio
_ Supremo, Dio della

DIO DELLA GUERRA natura, cosi in terra gli
DIO DELLA SAGGEZZA schiavi non devono

PIRAMIDE TERRENA - PIRAMIDE DEL CIELO

SOLDATI

SACERDOTI
DIO DEL COMMERCIO i i
MINISTRI : rlbel_lars_l al Faraone. _

ARTIGIANI E COMMERCIANTI DIVINITA PATRONE DEI GRUPPI Tra || D|0 Supr?mo e || .
S OPOLO SFRUTTATO DIVINITA' DEBOLI DELLE TRIBU' popolo non pud esserci
NELL'AGRICOLTURA E NELL'EDILIZIA { DI ABRAMO, ISACCO, GIACOBBE ) comunicazione diretta.
Il popolo ha bisogno

del sacerdote,

l'intermediario che lo mette in comunicazione can.C5olo I'intermediario presenta le offerte e teghiere
del popolo e trasmette cid che Dio desidera dabjmopobbedienza totale al suo figlio primogenitb, i
Faraone.

Io sono Jahweh che ti libera dall’Egitto.

Vediamo ora un’altra pagina molto interessantead®ibbia: «o sono Jahweh, Dio di Abramo, di Isacco e di
Giacobbe. Mi ero rivelato a loro come Dio altissim@nnipotente e non come Jahwelh nome di Jahweh
viene conosciuto soltanto nel momento del conflittOra voi saprete che io sono Jahweh, quando vi
liberero dalla schiavitu dell’Egitte (Esodo 6, 2-8). La novita venne con Mosé. Laiastoarra il fatto in
modo simbolico. Mosé scopre nella memoria del Didlstamo una realta differente che non coincide con
l'ideologia del tempio: “Abramo mi conosceva come nome comune a tutte le divinita), ma ora mi
conoscerete come JAHWEH (nome proprio del nostro)’Di Il luogo della nuova rivelazione e IL
CONFLITTO. Conflitto dal quale Mosé fugge ritirarelanel deserto, come gia avevano fatto Abramo ed
Isacco (Esodo 2,11-15).

Leggiamo con attenzione Esodo 3, 1 -12.

Mose ripete, in un certo senso, lo stesso cammatosecchio padre Abramo; desidera tornare all’antic
esperienza del Dio delle montagne, del grande @|llislla periferia. Mose desidera incontrarsi coo §ul
monte Horeb. Trova un cespuglio ardente che noorsuma. E’ un simbolo. Il grande albero é ridatian
piccolo cespuglio. Ma ancora e presente il fuocemaria dei gruppi popolari. Ma di fatto non e iagde
albero e non garantisce la vita nella nuova siorezi Mosée desidera avvicinarsi al cespuglio mal@ o
movimento nostalgico. Dio gli dice: «Non avvicinatta terra che stai calpestando € Terra SantavlaPe
prima volta nella Bibbia si usa la parola “Terran®& che contiene una simbologia molto profonddanel
memoria popolare Dio Israele. Il luogo Santo ngmteun albero né un pozzo. Il luogo Santo € unatéa
terra su cui Moseé desidera lanciarsi per inconitfaie. E’ in questa terra che scoppia il conflittbnostro
Dio viene cosi conosciuto solo nel conflitto. Nebmmento in cui si apre un conflitto con tutto untcer
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sistema nasce nel cuore di Mosé la certezza cheodgumel conflitto Dio sta da una parte, neceseagizte
contro l'altra.
E’ la certezza di Mose: DIO E’ IL DIO DELLA TERRAELLA STORIA.

QUESTO E IL NOSTRO DIO
I1 Dio degli Ebrei.
lo sono il Dio di Abramo, di Isacco, di Giacobb@®n8 il Dio dell’albero
3 Ay e del pozzo: cosi aveva detto inizialmente Dio. @raomprensione si
/ approfondisce.

HO VISTO LA SOFFERENZA DEL POPOLO

ALY

_Dio non si accontenta piu di accompagnare i passid sola famiglia o
HO UDITO IL SUO GRIDO di un solo clan. Egli ascolta, vede e conosce titiache accade a coloro
che gridano sotto la schiavitu (Esodo 2,23-25).
Il Dio di Abramo viene compreso come DIO DEI POVERIEGLI OPPRESSI, DI
COLORO CHE PIANGONO, DEGLI EBREI EMARGINATI ED ESQISI.

Piai Il Dio che discende

...Sono disceso per liberare... ora sono il Dio della

terra.

Jahweh, in ebraico, significa “colui che & qui” @lui
che é disceso”. Questa pagina scritta circa 480dwopo il fatto, ci trasmette
Cio che si deposito in modo chiaro ed essenzidleuare e nella memoria
dei profeti che la scrissero: il nostro Dio e iloDdegli schiavi e non il Dio
degli schiavisti, il Dio degli oppressi e non degipressori. Il Dio che non
solo sta dalla parte degli oppressi, ma anchedibf@uindi, necessariamente
e il Dio che entra nel conflitto dalla parte deghpressi, degli schiavi, di
quelli che gridano sotto la schiavitu. Dio assuineonflitto: «Contro di te,
contro i tuoi ministri e i tuoi capi io alzero laianmano potente e il braccic
disteso per la liberazione». Non possiamo ripeteresituazioni ne le
espressioni antiche, ma quando, ancora oggi, essfétto con il sistema che genera milioni dilesce di
affamati, abbiamo la certezza che il nostro Dio eahDio delle cattedrali e del sistema, né il Disato e
manipolato dagli oppressori che vanno a braccetto generali; € il Dio della campagna, del comadidel
lavoratore che cerca giustizia e vita. Il nostro Bon e solo il Dio degli oppressi, ma & ancheid €he non
vuole che 'uomo opprima un altro uomo. Sostenlecentrario sarebbe IDOLATRIA.

A partire da questa certezza, i profeti, che furlneentinelle piu fedeli di questa memoria, camiono a
denunciare l'idolatria ogni volta che il palazza,daserma, il tempio o il magazzino hanno tentatoate
Dio dalla propria parte. Idolatria, dunque, norok $'attitudine del pagano che non conosce il r§tio o
chiama Dio con altro nome, ma € il peccato detta che cerca la legittimazione del sistema daepdirDio.

| profeti denunceranno questa situazione. Non piena@no che si dica che Dio legittima il potere ch
opprime. &lon userai il mio nome per cose vane. Non lascemgunito chi usera il mio nome invano
(Esodo 20,7). Questo e l'idolatria. Per i proféiildlatria € usare Dio per legittimare una situasodi
oppressione.

SONO SCESO A LIBERARLO

I1 Dio che invia.

VAI TU A DIRE AL FARAONE...

E’ un Dio che invia: ¥a tu dal Faraone a dire che lasci andare il mio
popolos(Esodo 3,10). Dire che Dio non é disceso, ma chima&sto in alto a
giustificare I'oppressione e idolatria. Ma non @eziche Dio ci invia € magia.
La magia € il peccato del popolo. Magia e sperae Bio risolva i nostri
problemi in modo miracoloso, agendo in cambio deche gli dedichiamo. I
nostro Dio e il Dio che discende e che ci invia.@vra senz’altro gioito
all'udire:«Sono sceso per liberare il mio popoldlalsoppressione degli
egiziani». Ma quando Dio aggiunse: «Va tu, poictiéhvio dal Faraone»,
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Mose fu preso da paura e incomincio a dire: «Chogo?...Non so parlare...Manda un altro!». E’ seanip
stesso Dio, quello che scende e quello che invi@IO CHE SCENDE E' MOSE’' CHE VA'. Solo questa
unione misteriosa rende possibile il processdogirizione.

Questa é la novita profetica che riassume la mesidrica di 400 anni di lotta popolare. | profietin
permettono che la citta, sistema di oppressioriee ognipoli Dio per la propria legittimazione; @prono
con chiarezza che il nostro Dio, il Dio di Abramb,Dio della vita, e il Dio che scende per liberare
mettendosi dalla parte del povero. Ma compie tqttesto non in modo magico, miracoloso, bensi dicend
«Va, io ti mando!». Da questo momento le paroldidiie che piu frequentemente ascolteremo saranno:
«lo sono con te. Non aver paural!» (Esodo 3, 12)

«Lo Spirito & sopra di me per mandarmi» (Isaia)1,1

«lo vi mando: saro con voi fino alla fine dei tempGiovanni 20, 21; Matteo 28,19-20).

«Coraggio, io ho vinto il mondo» (Giovanni 16,33).

Quando Mose, dopo aver inoltrato mille pretessjste: «Per favore, Signore, perché non manditno al
mio posto?». Il testo aggiunge che Jahweh si i(E8bdo 4, 13). In ebraico viene usata lo stegsoite con
Cui veniva espressa l'irritazione contro il Farache massacrava il popolo. In conclusione, Dio anifiesta
attraverso tre azioni:

IO CONOSCO LE SUE SOFFERENZE: Dio € il Dio dei poyvdegli ebrei.

IO SONO SCESO per liberarti: Dio entra nel cordlitlalla parte dei poveri.

VA’ TU: Dio é con noi e ci manda a liberare.

Gesu piu tardi, attribuira tre nomi a queste azébmdio:

Chiamera PADRE NOSTRO il Dio dei poveri.

Chiamera FIGLIO AMATISSIMO il Dio che discende adrare.

Chiamera SPIRITO SANTO il Dio che invia: “Come ihdte mi ha mandato, io vi mando. Ricevete lo
Spirito Santo” (Giovanni 20, 21-22).

E se la Bibbia promette castighi a chi usa invadolatricamente, il Nome di Dio, Gesu dice cheitutt
peccati saranno perdonati, meno che il peccato@émSpirito Santo che non sara mai perdonataef.co

3, 28-29). Il peccato contro lo Spirito Santo édilo non vado.

Questo ¢ il nostro Dio, Jahweh. Questo € il nonigidiin eterno: ©i generazione in generazione non ce ne
sara un altro (Esodo 3, 13-15).

Dopo aver considerato la nostra situazione di cggparentemente senza uscita, € bene ascoltale paro
tempi antichi quando anche allora il popolo seméiramon aver uscita, durante i lunghi anni della
disperazione nella schiavitu d’Egitto. Potremo aesuperare, insieme ai nostri padri, la memoriehilie il
nostro Dio. Conoscere il volto del nostro Dio émae la nostra identita. Noi siamo inviati ai faradi oggi
con la missione di liberare il nostro popolo.
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CAPITOLO 2

kel

USCIRE DALL’EGITTO PER SERVIRE JAHWEH.

Fede in Jahweh € optare per un progetto alternativo.
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JAHWEH E ISRAELE. MEMORIA E PROGETTO DI LIBERAZIONE.

La memoria storica dellEsodo su chi € il nostr@,Dilov’é o che vuole,
costituira il punto di riferimento per i profetiep Gesu Cristo e per tutti
coloro che lottano per il progetto di Dio. Gli ebreassumono questa
memoria nel nome di JAHWEH: Egli & colui che e qugrché ha visto ed
e disceso.

Il nome “Jahweh” divenne una bandiera dei movimdnliberazione che,
dopo molta lotta, formarono un popolo chiamatodaE’ impossibile
sapere chi € Israele senza sapere chi € Jahwetelelsion & una nazione;
quando inizia a formarsi € solo un’accozzagliaafzé marginali unite
contro le citta di Canaan. | Cananei, gli Etei,erdzei, gli Amorrei, i
Gebusei - di cui parla il Libro del’Esodo (Esod@)3- non sono popoli o
nazioni, ma solo grandi proprietari di latifondil nerritorio di Canaan, i
cui capi si facevano chiamare re, e che furonautste travolti dalle
forze popolari. Le forze popolari nomadi sulle nagrte di Giuda e i
contadini oppressi lottarono contro le citta (dete la forza del potere: il
magazzino, la caserma, il tempio e il palazzoyehtuno re di Canaan
(secondo le indicazioni del libro di Giosue 12,4)-perdettero il potere soprattutto nelle zone mgnbse
che passarono nelle mani degli ebrei (basta ricerdae “ebreo”, in senso sociologico, voleva divaridito”

0 “emarginato”).

Vari gruppi di emarginati e oppressi si incontramorno alla bandiera di Jahweh, il Dio degli ebpmrtata
da un gruppo nel deserto: sono nomadi, contadiniftati ed espulsi, beduini del deserto, pastaiied
montagne; tutti uniti attorno a questa memoria garniee di un progetto alternativo a quello dellgac
Jahweh sara conosciuto come il Dio degli ebré&jal dei banditi; cosi, infatti, erano chiamati thtifondisti
delle cittd e cosi saranno chiamati tutti colore cHiuteranno il sistema di oppressione. Non stiam
ricordare qui come si formo il popolo di Israel®@n® questioni molto interessanti, ma non necessarite
per questo tipo di riflessione. Cio che ci inteaegsche risulti chiaramente che Jahweh non é ucetion
astratto, ma il risultato di una esperienza stadidiberazione. Una liberazione incominciata aeguuppo-
base in Egitto. Una liberazione vissuta da diffargruppi nella terra di Canaan e che si costituircome
Israele a partire da questa stessa esperienzeastori

Z )
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SERVIRE JAHWEH.

Non basta uscire dall’Egitto; & necessario impasaservire Jahweh. «Questo € il segno che sonbewic
invio: dopo che sarete usciti dall’Egitto, voi n@rgirete su questo monte»
(Esodo 3,12).
ABAD é un verbo che in ebraico significa sia “renderéot che “servire”. Il
culto gradito a Jahweh non pud essere ridotto ahembo rituale del sabato,
della domenica o del venerdi. Il culto gradito &dvweh e lo sforzo per
costruire una convivenza liberata. | profeti, riebrdare questo cammino del
gruppo venuto dall'Egitto, ci fanno riflettere snaudoppia dimensione della
liberazione. La storia delle liberazione non fieiston la traversata del Mar
Rosso. Restano ancora quarant'anni di deserto.eNimte solo la piramide
del faraone che ci opprime dal di fuori, ma derti@scuno di noi c’é un
piccolo faraone che tenta di riprodurre lo stessiesia. Non dimentichiamo

la capacita del Faraone di impossessarsi dellaranassta. Questo “piccolo faraone” é piu pericoloso

dell’'altro e contro di lui non esiste difesa chgarantisca I'immunizzazione. La lotta contro ir&@ne dura

solo tre mesi. L'altra - quella per estirpare iicgolo faraone” che si annida dentro - durera qutzaani. Il

numero quaranta, per gli ebrei, € come dire tatteita. La decisione di servire Jahweh e non ibBae é

una decisione costante, che dura tutta vita.

«Non permettere che cadiamo in tentazione» (M&£8).

In questo cammino nel deserto, Jahweh mette atieapit cuore dell'uomo. | Capitoli 15 e 20 dell'Eko

sono la sintesi simbolica degli insegnamenti appuego la strada.
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La lezione di Meriba (Esodo 15)
L’obbedienza a Jahweh e base per garantire la Egh.¢é il nostro unico padrone. Costituisce I'apz
fondamentale.

La lezione della manna. (Esodo 16).

Si vince la fame eliminando il desiderio di accuanalpiu di quello che
serve quotidianamente. Dove c’e€ accumulazionenwéte, vermi e
putrefazione. Ci0 costituisce una vera dimensi@adogica: Dio pensa
a noi e di conseguenza nessuno € obbligato a H@E®ota manna in
giorno di sabato. E' una nuova prospettiva econamic

La lezione di Abimelec (Esodo 17).
Neé solo la spada ci puo liberare dai nemici, né &opreghiera. Colui che
non permettere al popolo di uscire pud essere ol dalla mano alzata
di Mosé e dalla mano armata di Giosue. E’ la gueirdahweh, una
proposta di religione né magica né alienante.

La lezione del suocero. (Esodo 18)

Mose é seduto a giudicare e il popolo é ai sudlipiell’attesa di sapere
da lui cio che Dio vuole. Questa € la tentazionedgtii potente: sentirsi
rappresentante di Dio e intermediario della susomal. Lo
suocero invece dichiara che & necessario orgarizzapoli in
gruppi, distribuire il potere tra molta gente, sentirsi
responsabile del popolo e non rappresentante di it cosi
Dio cammina con noi. E’ una proposta di politictealativa.
Con questi nuovi atteggiamenti possiamo ora ineoaitrcon il
Dio del Sinai (Esodo 19 e 20) e comprometterci @rsua
legge di liberta e stabilire un’alleanza con IURREMO SUO
POPOLO ED EGLI SARA’ NOSTRO DIO. Per sempre.
L'importante € questo: la fede in Jahweh non abdk nel
cuore del popolo, ma si trasforma in un progettiitipo alternativo. Per il popolo di Israele, see/Jahweh
fu linaugurazione di un modo alternativo di coremmza. Il servizio a Jahweh passa necessariamente
attraverso le dimensioni politiche, economichejadbe culturali di un progetto di vita.

UNA NUOVA SOCIETA UGUALITARIA.

Non & opportuno approfondire qui quali furono leatizristiche del progetto degli ebrei quando ligsm a
recuperare la terra dei latifondisti di Canaan;hanperché non possiamo esportare quei modelli. INepp
loro riuscirono a costruire il paradiso in terrarghe dovettero affrontare molti problemi.

Vediamo alcuni indizi che ci mostrano lo sforzocdeazione dei meccanismi di difesa contro la nascit
dell'oppressione. Il libro dei Giudici ci raccordicune cose sul modo di convivenza adottato.

Organizzazione politica.

Non avevano re, burocrazia ne esercito fisso. labizgazione popolare di base era la tribu, conomsiglio

di anziani che amministrava la convivenza e i nglgdroblemi (Giudici 6, 33-35). A volte, nei momen
delle grandi feste o in occasione di lotte per ifiesé della terra, le varie tribu, soprattutto abréi
solidarizzavano tra loro sotto la direzione di giutlice” chiamato cosi perché aveva il compitoistiabilire

il “diritto” del popolo. Talvolta era piu simile adn giustiziere che ad un giudice. La figura deldige
doveva essere sempre carismatica sia quando endor@mea che permanente (Giudici 4, 4-10). La
legislazione si preoccupera sempre di garantidiritto del piu debole e correggere ogni deviaziche
portasse all’'oppressione (Esodo 21, 23).

Organizzazione economica.

La base economica fu la distribuzione della teraatutte le famiglie delle tribu. Il diritto allaetra
non poteva essere defraudato da nessuno per massivo. La proprieta tribale della terra non potegaere
ridotta (Numeri 33, 53-54; Giosue 13,6-7). Inolttevevano essere garantiti i diritti di coloro chenn
potevano possedere la terra come, per esempitstiginieri residenti” o il levita (Deuteronomio 26:-11).
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I magazzino, nel senso di accumulazione o comrmkzezazione, non faceva parte di questa struttura.
Tuttavia, differenti situazioni di terra provochema differenti livelli di produzione e di ricchezaacio
costituira I'inizio di futuri cambiamenti.

Organizzazione socio-culturale.

La base sociale € la tribu e, in essa, la casadita del clan, come garanzia per la vita dellsqee. Gli
orfani e le vedove, che non possono godere detiiezione di una famiglia, hanno diritto alla pratee e
alla solidarieta della tribu (Esodo 22, 20-22).feata sara un momento fondamentale di questa cemzav
guando la vita contadina con i suoi ritmi di produz, di raccolta e di vendemmia, diventa, lunga va
giorni di festa, occasione di incontro, di celeliwag della memoria, di rinnovo del patto e di canamione
delle eccedenze della produzione agricola. Mol@rEadella Bibbia ebbero la loro origine in quefstste
(Esodo 23,14-17). Era proibito al levita, legattaatbito del sacro, possedere terre e cio signiican una
societa rurale, dipendere dal contributo di chistei¢erre le aveva e cioé gli agricoltori. | ledipendevano,
quindi, dalle feste e dalle offerte spontanee debjo (Deuteronomio 18,1-2).

Fu una necessaria preoccupazione per garantireleé fossero sempre i portatori della memorgl Bio
dei poveri. Per questo dovevano essere poveri.ibbi®raccomanda che, quando si ammazzano le pecore
in occasione delle grandi feste, non si riserviippasto dei sacerdoti il filetto, ma le parti pégyi come la
mascella, il gozzo e le viscere (Deuteronomio 18,8)parte migliore dell’animale doveva appartenare
popolo (ma piu tardi, sotto il controllo del tempguesta legge cambio a favore dei sacerdoti darianno
essere destinate la coscia e le coste (LeviticB0733). Di fatto la preoccupazione di tutti &€ gaedli
mantenere cio che si usa chiamare una societaitagiaalNon si tratta di una societa perfetta perdhfatto
emergono problemi e tensioni soprattutto nel rajop@pesso precario, tra le tribu e all'internolalaslua
struttura patriarcale. Costituisce tuttavia unazfocongiunto in cerca di una societa ugualitadaedpud
esistere il povero, ma non deve esistere I'oppré&sodici 19). Questo e il servizio, il culto gréalia
Jahweh.

UN CAMBIAMENTO IN PEGGIO.

Questa situazione durd pit 0 meno centocinquarit'aton € poco, € un lungo periodo di tempo, ma poi
tutto cambio. Perché? Anche senza poter apprafnia vicenda tanto importante, &€ giocoforza dire
non fu un unico evento improvviso a causare il dambnto. Fu un insieme di fattori che, come formaich
hanno incominciato a corrodere la struttura dedlsacdal di dentro, quasi senza che nessun se rgasse.
Quando venne il temporale forte la casa cadde sacdeila fragilita strutturale interna. Mi pareecirgtssante
percorrere la visione profetica che, secoli dopwmliaza questa storia e denuncia: la storia di Geele
(Giudici 6-9) ci aiuta a conoscere queste denunce.

L’antica mentalita magico-idolatra.

Non tutti erano passati attraverso I'esperienziEigtto, né tutti avevano combattuto in prima pera. La
lotta aveva creato divisioni tra i re, ma il popalwillaggi erano rimasti uniti. (Giudici 1, 27-B6Fin che
duro la lotta, la memaoria di Jahweh servi comedtimOra che il popolo possiede la terra, pareJeaieveh
non abbia piu importanza. In fin dei conti Lui & Dio guerriero, del deserto, degli ebrei. Ritoroasi, in
tutta la sua virulenza, I'antico culto a Baal, dita della terra di Canaan, dio della pioggia, aleligiada,
della fertilita della terra e sposo di Astarte odst della fertilitd della casa. Cio che ora intsaeiscontadini
non € piu l'unita in vista della lotta, ma la fété in funzione dell'abbondanza e dei propri magaizpieni
(Giudici 2,11-15). La tentazione del “magazzinotieBaal, sua divinita, & grande, soprattutto qualedo
generazioni passano e le antiche lotte restandiedampassato. Il primo passo che dovra compierdeBne
per ottenere la vittoria contro i nemici sara ritssa far recuperare la memoria di chi &€ Jahweisteugigere
I'altare di Baal.

I1 primo e i1l secondo toro.

Se leggiamo con attenzione il testo, ci accorgiahmla famiglia di Gedeone ha alcune caratteristiabita

in citta, possiede schiavi e tori (Giudici 6,25-38edeone, dunque, non € un povero contadino, ma
appartiene a quella classe di agricoltori piu &gjafl ricchi, piu legati al commercio e allo staggio dei
raccolti. Cio che accelerera il processo di disgréme sara appunto questa differenza di situazgooile.

| contadini piu ricchi, padroni di maggior bestignesigeranno piu tardi un esercito stabile perndiéee i

raccolti eccedenti (Saul, primo re, appartieneestpiclasse di contadini, quasi latifondisti. Gafnuele 11,
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5-7). Sono questi contadini che, ora, si ribellanatro Gedeone che ha distrutto e bruciato I'althrBaal
(E’ interessante notare che questo capitolo terpieaentando unicamente un Jahweh che si prendedicur
piogge e rugiade molto piu di Baal (Giudici 6,36-40

I nemici dell’Oriente.

Questo € un fattore esterno importante. La postzigeografica della terra di Canaan € privilegi&a.
l'unica terra fertile circondata dal deserto. ECifa comprendere perché: i popoli del deserto avevaesso
gli occhi sui prodotti di Canaan e invadevano leetalei contadini per saccheggiarli. Fu una sit@ei
costante di lotta per difendere i raccolti e chbliglva i contadini, che non avevano un esercabild, ad
abbandonare gli attrezzi da lavoro per prendeegrte della guerra. Sconfitto il nemico, tornavamncampi
(Giudici 6,1-6). Questa realta fini per sfiancaegticoltore, soprattutto quando gli aggressori mwano
beduini del deserto mal armati, ma gente moltodremata che conosceva la tecnologia del ferro, aom &
cavalli da guerra e che avevano preso la Samaai&aidea sotto il proprio controllo per circa cartanni.
Sono i filistei, eterni nemici degli israeliti, cemci ricorda la lotta di Isacco (1 Samuele 13, 2§-2
L'invasione dei filistei fu la storica goccia d’agg che fece traboccare il vaso e che porto allitenione di
un esercito professionale sotto il comando di yiseail.

Ma c’é di piu. Vediamo.

L’Efod di Gedeone. (Giudici 8, 22-32).

La finale della storia di Gedeone € interessargesua vittoria porta il popolo a volerlo re. Eglimaccetta,
ma in cambio chiede che gli venga spontaneamemgegnato oro, molto oro. (Giudici 8, 22-26). Questo
oro si trasformera inéfod’, uno strumento del tribunale per emettere il giieddi Dio e che veniva
utilizzato per dirimere le questioni in presenzasaditimoni. Dio, quindi, “giudicava” attraversaefod, un
contenitore di due pietruzze da estrarre; una biactte dichiarava I'innocenza, e una nera, cheataa la
colpevolezza. E' un segnale di concentrazione dé&trp nelle mani di Gedeone. Di qui la possibitita
“prostituirsi” e cioe di corrompere il giudice (censuccedera con i figli di Samuele, denunciati cgidici
corrotti (1 Samuele 8, 1-3). La storia di Gedednisde qui, con un enorme palazzo, settanta meggjno di
alto rango sociale, e una concubina in un'altreacitedeone concentra il potere economico (orditiqmo
(efod), sociale (harem). Gedeone non accetteolbtiti Re, tuttavia chiama simbolicamente il figlevuto
dalla concubina, con il nome di Abimelec che siigaifmio padre é re”.

I sacerdoti che arricchiscono con le offerte del popolo (1 Samuele 1-3).

Lasciato alle nostre spalle Gedeone e la sua gakdia Baal, passiamo ad un’altra denuncia e pageente
contro coloro che iniziano a usare la memoriareihe di Jahweh per legittimare abusi e sfruttamesito
tratta di una storia oscura che troviamo nelle padinali del libro dei Giudici (dal capitolo 17 2l) e nei
primi quattro capitoli del primo libro di Samuel€. una storia che narra di un culto sottratto aifokza al
controllo della famiglia e della donna, per passaio il controllo dei leviti, dei sacerdoti e dgintuario, in
una progressiva concentrazione del monopolio dgbsaelle mani di pochi. Al centro di questa staria il
ricordo di una donna trasformata dal levita in pit@ privata e consegnata ai violentatori, uceisguartata
dallo stesso levita e usata per intraprendere endetta che centinaia di donne avrebbero patitadi@i
19). Questa lotta simbolica tra il tempio e la cdska donna accompagnera sempre la storia bibDEun
lato c’e il tempio che usa il nome di Jahweh pee fdolenza e per ingrassar&/at ingrassate con le offerte
del mio popolo»
(1 Samuele 2, 27-30). Dallaltra parte c’é la cdska donna che e I'unica che conserva la menuw&iaero
volto di Jahweh, Dio della vita, del povero e d#flitto. E' importante, nel leggere queste pagias;oltare
il cantico di Anna che proclama che il nostro ré povero: 4l Signore solleva dalla polvere il misero,
innalza il povero dalle immondizie, per farli seedeénsieme con i capi del popolo e assegnare loréramo
di gloria» (1 Samuele 2,8). Furono queste le condizioni eha,fine, dopo 150 anni, hanno provocato il
cambiamento. Il popolo desidera un re (1 Samuedes3,
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CAPITOLO 3

NON ClI SARANNO OPPRESSI
NELLA TUA TERRA.

La resistenza profetica all'oppressione monarchica.
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L'OPPRESSIONE DELLA MONARCHIA.
Nel momento in cui appare il re, incomincia la digtone della societa ugualitaria. In un lassoetnpo
molto breve, circa sessant’anni tra Saul, Davidalr8one, non restera piu nulla della societa uguéali
Non é possibile narrare qui la storia della coztitne della monarchia israelita e che possiamoatemv
dettagliatamente ragguagliata in una qualsiasi duwaria di Israele. Ci limiteremo ad alcune citazidi
fatti salienti.

I1 progressivo cambiamento di funzioni e di strutture.

Saul.

Saul, primo re, non era che un “comandante militdden ha una citta ufficiale né un magazzino. lééos
una piccola caserma per difendere i depositi defaatini piu ricchi, quelli che hanno molto bestiameelli
che riescono a provocare un cambiamento struttpegdando I'esercito di Saul (1 Samuele 14,47-52).

David.

Davide appartiene ad un altro gruppo sociale degge nei territori meridionali, la Giudea - chedfia quel
momento non era riuscito ad avere alcuna rilevgutitica. Rappresenta la categoria agricola piuepay
guella dei greggi, e ottiene I'appoggio di tuttiare che erano scontenti della dominazione del Ndeila
Samaria di Saul. Lo scontro tra i due gruppi prénesa il ritorno della supremazia dei filistei enterte di
Saul in battaglia (1 Samuele 16,11-12; 17, 34-26122; 31). David € inizialmente proclamato ré&dida e
progressivamente riconosciuto dalle altre tribuli Bggreghera il palazzo alla caserma. Avra ungiso
citta ufficiale - Gerusalemme - e lottera contrdtitii popoli vicini, assoggettandoli e dominandaf2
Samuele 2,1-4; 5,1-5.6-9.17-22). Lo scontro trdeftia per la successione al trono, sara sanguiresa
terminera con la vittoria di Salomone (1 Re 2, 62-Davide sara ricordato come re secondo il cdoEzio,
perché non aveva toccato la produzione dei coritadaaveva lottato per difenderla e mantenerkicairo.

Salomone.

Chi costruira il “Magazzino” e il “Tempio” sara Sahone, il figlio di David (1 Re 5, 2-8). Approfitido
della forza del Sud/Giuda, aprira relazioni cormércato arabo e diventera un grande commerciante,
sostituendo in tutta la regione I'egemonia delltEgiche in quel momento attraversava un periodwisii (1

Re 10). Con Salomone lo Stato impone pesanti trdulta campagna (con esenzione della tribu di &iud
che lo aveva eletto Re) e passa a controllareningercio dei prodotti; diventa cosi uno Stato estreente
ricco sulla pelle dei contadini sfruttati. Il sista costruito dai re € essenzialmente militaristeproerciale e
tributario. La produzione dei contadini andra aacana volta a favore della citta - in questo cdsdla citta

di Davide, la capitale Gerusalemme - che avraleasdncentrazione dei prodotti attraverso il tridout

Il sistema statale-monarchico.

Solo per avere un’idea di questa societa, andiataggere nella Bibbia il
Primo Libro dei Re, capitoli 4 e 5.

Cambiamento politico.

Il periodo di regno del re Salomone é I'unico nealg Canaan cessa di
essere periferia e assume un ruolo centrale redl’'ar questione. In quel
tempo I'Egitto era abbastanza debilitato e ancoraerano nati gli altri imperi che sorgeranno pdopo.
L’egemonia territoriale resta nelle mani del rec8@bne. Egli domina da Tipsach, all’estremo Nordofa
Gaza all’estremo Sud. Salomone riesce a conqui§ama (ancora oggi il possesso dei territori didsaz
alimenta lo scontro tra Palestinesi e Israele)orBahe domina sopra tutti i re specialmente qudliest del
grande fiume Eufrate (1 Re 5, 1-4). Per consergaesto sistema, Salomone fortifica I'esercito cdatr

Tutti sanno che la paglia era portata alle statieedSalomone aveva dodicimila cavalli. Una cavillelf
dodicimila animali costituiva una forza militaredescrivibile (1 Re 10, 26- :

29). L’esercito diventa molto forte, con una suidt gerarchica definita. Pe
garantire questo sistema, Salomone da il via afotraszioni interne g
profonde: sostituisce I'antico sistema tribale cam sistema federale d
dodici distretti, sconvolgendo i tradizionali carifidelle antiche tribu di
Israele.

Viene introdotta una nuova ridistribuzione giurddnale e Salomone
colloca un intendente, un supervisore, in ognieliti.
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Cambiamento economico.

L’obiettivo della formazione dei dodici distrettindolto chiaro: ogni distretto dovra
provvedere alle necessita del re e della reggiaupemese intero all'anno. Il
mantenimento quotidiano della reggia di Salomonélighva a fornire trenta
tonnellate di fior di farina e oltre sessanta tdlate di farina comune:
complessivamente novanta tonnellate (1 Re 5E2¢hiaro che tanta farina non
serviva per soddisfare il fabbisogno alimentareckp®i nessuna reggia sarebbe
capace di consumare tanta farina al giorno. Sitatraf invece, di una
concentrazione di prodotto in funzione del comneestatale. Salomone istitui un
sistema fiscale iniquo su Israele: torna cosi kapte oppressione. E’ un tempo di
lusso esagerato e di costruzioni sontuose cheedehl'istituzione di turni di
servizio obbligatorio: i contadini sono obbligatl abbandonare periodicamente i
lavori dei campi per lavorare per il re (1 Re 9;28 5,27-32). Ma la ricchezza di Salomone proviene
soprattutto dal commercio. L’'unione tra Nord e $adforma la terra di Canaan in un corridoio conuiade
importantissimo. Il re Salomone avra una flottandvi nel porto di Elar, nel mare arabo, soppiantand
commercialmente I'Egitto e trasformando Gerusalemelemaggior centro commerciale dell’area (1 Re 9,
26-28). | capitoli 10 e 11 del primo libro dei Redescrivono questa enorme ricchezza.

Cambiamento teologico.

A questo punto si rendeva necessario legittimaestjumutamenti, questa violenza contro il povema E
come se il popolo fosse tornato in Egitto. Occoiterdare che la prima moglie di Salomone fu propai
figlia del faraone (1 Re 3, 1).

Il tempio

Salomone costruisce un tempio per legittimare rbiduzione del
“magazzino” statale (1 Re 6). Il tempio sara caogiricon grande
sacrificio del popolo attraverso il regimeatirvée Viene contratto un
debito immenso con Chiram, re di Tiro, fornitorepitttra e legname
sufficienti per tale immensa costruzione che corgpar ulteriori

sacrifici del popolo (1 Re 5,17-32). Il tempio sa@maugurato con il
sacrificio di un’impressionante quantita di animatentoventimila
pecore e ventiduemila tori. Benche si debba ridsiwrare tali cifre in
quanto gli ebrei danno un significato simboliconameri, tuttavia si
trattd certamente di una quantita spropositatandnali che furono
senz'altro sottratti agli allevatori (1 Re 8,62-6BYtempio di Jahweh,
Dio dei poveri, & costruito attraverso la soffegemei poveri. E’ la
pagina piu triste di tutta la vicenda di Salomongahweh, nel suo
tempio, viene collocato a lato della reggia e didtivo magazzino.

La storia in funzione del re e del tempio.

E non basta. Nella reggia di Salomone viene mess#gritto, per la prima volta, una storia streata del
popolo di Israele. Salomone tenta, cosi, di legdte ancora di piu il proprio trono e potere. Shzmare
molto bene le memorie popolari frammentate, i cdaticulto, la storia dei diversi gruppi. Mantidpestile
popolare della primitiva redazione, ma riorgani¢zaateriale in modo tale che ne vien fuori unaiistche

ha il suo punto culminante nella monarchia davidicael trono di Salomone. L'esito di tale storidl &
tentativo di legare direttamente Abramo (tempo al@fomessa) con Davide (tempo della realizzazione
dell'alleanza). Possiamo vedere testualmente qusfstao comparando il Libro della Genesi e il Primo
Libro dei Re. La c’era la promessa di un popolo eroso come le stelle del cielo e la sabbia del mare
(Genesi 22,17) mentre qui se ne sostiene la reziaze avvenuta con Salomon&lkabitanti di Giuda e
Israele erano numerosi come la sabbia della spiagifiangiavano, bevevano e vivevano felid Re 4,20).

E ci0 a prescindere dei pesanti tributib & dard una terra dal flume d’Egitto fino al gnde fiume Eufrate
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cosi era stato promesso ad Abramo (Genesi 1, @8)ra& &Salomone dominava tutti i regni dalle sponde
dell'Eufrate fino ai confini del'Egitte (1 Re 5, 1).

E quanto ai tributi? Fu Giuseppe ad introdurli.teto terminava cosiQuesta legge dura fino ad oggi
(Genesi 47,26). Idggi dice riferimento ai giorni di Salomone. Con l'aggia: «<Ciascuno viveva felice sotto

il proprio fico o la propria vite (1 Re 5,5). Sono due storiografie. L’'una nari@ die il popolo viveva
davvero sotto l'oppressione di Salomone. L’altrauga versione trionfalistica dello Stato: tutto va
perfettamente bene. In questa storia, grande spazservato ai patriarchi portatori della fede be della
vita (che, come abbiamo visto, puo essere moltapotata dal tempio). Questa storia, per legittimangita
nazionale creata da Davide dopo la conquista dpblpwicini, riconduce tutti i popoli e i gruppi al
capostipite Abramo, ma con l'attenzione a diffefarezla supremazia di Giuda sopra tutte le tribialt®
lato, Moseé e la memoria di Jahweh, vengono relégaecondo piano, con scarsi riferimenti da peetia
nuova redazione narrativa. L'alleanza sul Sinai m@nde i dieci comandamenti che ben conosciamo.
Sappiamo come sono andati i fatti: all'uscita daditto, Mosé ricevette i comandamenti, ma rimasétimo
giorni sul Sinai, quaranta lunghi giorni; il popofpu a valle non riuscendo a giustificare questagéu
assenza penso che fosse morto e decisero diufdedtra divinita con il proprio oro: il vitellad'oro.
(Esodo 32-34). Quando Mosé scese dal monte e vialetg era accaduto, si infurio a tal punto da injeae

le tavole della legge (Esodo 32, 15-24). Ma in gegMose tornod sul monte e ricevette di nuovo kote.
Con la differenza che nella seconda rivelaziortavele della legge non erano piu come le prime g%,
1-5). Secondo la versione di Salomone le primeléapotevano restare tranquillamente infrante, senza
problema. Le prime infatti, quelle provenienti ldamemoria profetica, garantivano una vita tribale
ugualitaria: onora tuo padre e tua madre (e nog),ilnon rubare, non desiderare la moglie del trosgimo,
non imbrogliare ecc. (Esodo 20,2-17). Per Salonmumesti comandamenti possono rimanere infranti per
sempre. Salomone riscrive queste pagine di stmsarendovi una seconda redazione della Leggdla Da
loro lettura emerge qualcosa di sorprendente: @recaon sta piu la vita del popolo ma il tempipextre
volte all'anno salirai al tempio a celebrare latdeslei raccolta, la festa di pasqua e, comunguitio cio
resti ben chiaro che non ti presenterai mai a maoie! Miei sono i primogeniti e mie sono le decime
(Esodo 34,17-26).

Questi dunque sono i comandamenti di Salomone.

Dei dieci comandamenti antichi ne restano due:tnfarai idoli di metallo fuso e rispetterai il sath. Tutti

gli altri sono comandamenti di un’alleanza fattaatdi al popolo e che legittima il progetto di Satme in
nome del tempio di Jahweh.

Dio alleato col trono.

Il punto alto di questa storia € il testo che taowo in 2 Samuele 7,12 e che sara ripreso dall’ AnGalbriele
nell’annunciazione a Maria (Luca 1,32). Si tratéflalfamosa alleanza tra Davide e Di€@osi dice Jahweh:
guando giungerai al termine dei tuoi giorni e rigoai con i tuoi padri, suscitero per te un tuo disdente,
nato dal tuo seme, e confermero la sua regalitdi. flBgcostruira una casa e io confermero il suogyetper
sempre. Saro per lui un padre e lui sara per méiglio. Se fara il male lo castigherd come si tand figli,

ma continuero a volergli bene. Non lo trattero coBail che ho eliminato davanti a te. La tua disezizd e

il tuo regno dureranno per sempre davanti a meéudl trono sara stabile per sempré2 Samuele 7,12-16).
La promessa e rivolta da Jahweh a Davide, ma sdarevviamente, suo figlio Salomone (che e cdiei ¢
scrive). In questa promessa si radica la legittiovez di cio che ha compiuto Salomone perfino nei su
aspetti coscientemente peggiori che, tuttavia, altamtana la promessa di Dio. Salomone arriva alifar a
Dio cio che il Faraone d’Egitto attribuiva a séo sar0 un padre per lui e lui sara un figlio peremn(2
Samuele 7,14) sostenendo, come il Faraone, diee$gio di Dio e chiedendo obbedienza assoluta e
incondizionata. La decisione di scegliere la mohiarcome forma di governo, fu assunta da un gruppo,
dalla classe piu ricca che desiderava difenderprpioteressi e imporre la monarchia al popolo. Qae
manovra fu spacciata e ricevuta come un grandesfimdi Dio: & Dio che vuole la monarchia di Salomo
garantendone il trono e la stabilitd eterna. Ldraizgone del sistema tribale, della societa ugaiadt fu
dunqgue presentata da Salomone come volonta diEDimportante tenere in mente questo perche castitu
lo scenario di fondo sul quale si muovera il moviteeprofetico. Sara difficile capire i profeti senaver
chiaro che, a partire dalla reggia e dal tempie, stata una manipolazione del nome di Jahweh.elahw
smette di essere il Dio dei poveri per diventarBid del re, smette di essere il Dio della libeon® per
essere il Dio che garantisce un trono eterno. dl @ella conquista e della distribuzione della tepassa a
essere il Dio che legittima il latifondo. Si intrazk, quindi, un cambiamento teologico nei confratti
Jahweh. Il potere usa il nome di Jahweh per leggite se stesso. E cido non accade solo con Salommane,
diventera una prassi comune a tutti i re: legittshasando il nome di Dio e travisando completamédat
memoria di Jahweh. Simbolicamente il regno di Saloensara accompagnato da un numero che piu tardi
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verra ripreso dall’Apocalisse di Giovanni come siabdella “bestia”, del potere imperiale: si trattal
numero 666. Troviamo appunto per la prima voltastpu@umero nella storia di Salomonéa«quantita di
oro che affluiva nella casse di Salomone ogni a@rgodi 666 talent (1 Re 10,14). Quanto alla “bestia”, &
ben conosciuta perché e arrivata fino a noi semearaai smesso di perseguitare e massacrare i.giust

LA RESISTENZA DEI PROFETI.

La storia della profezia.

La profezia nacque in occasione dello sviluppoadeibnarchia. Era una realta gia presente nel popelo
figura piu antica della profezia & Deborah, la madr Israele. Questo popolo non ha soltanto uneyadr
Giacobbe, ma anche una madre! (Giudici 4,4). Alboandi un palmizio essa consigliava il popolo edvav
sufficiente autorevolezza per poter convocareilhl talla guerra, nominare i capi e presiedere liebcazioni
popolari (Giudici 4,5s). All'inizio il profeta eraosi: un consigliere o un veggente, chiunque sapaiss
cose giuste e vivere con semplicita in mezzo abfmpn uomo solidale con poveri, donne e bamhing
persona capace di valorizzare la vita quotidiartzbi@&mo un modello piu chiaro di questo tipo di ptafin
Eliseo: egli va per i villaggi, si ferma in casaaghici, si preoccupa della farina, dell’'olio, diauscure che
cade nel fiume... (2 Re 4,4 - 6,7). Gesu riprendsstijpassi andando per la Galilea, solidale comlgni,
con le donne, i bambini, i sofferenti, i mendicaatifacendo del bene a tutti, parlando della sua vit
quotidiana: della semente, dei passeri, del lied@dle donne che spazzano la casa, della peschui Rgto
parla di Dio e del suo Regno, di cido che é giustgrofeti, chiamati “figli di profeti”, svolgonoa volte
solitari e a volte in gruppo, attivita diverse amgmgnate da preghiere, estasi o danze, ma sempaado il
popolo ad affrontare con sicurezza il cammino deila o risolvere le proprie difficolta, come il ggente
Samuele (1 Samuele 9,11s), che aiuta Saul a trovlestiame che si era perso (1 Samuele 10,10-16).
Queste persone che intuiscono il futuro o che saomsigliare, saranno chiamati dai re per aiutaglla
faccende di palazzo con i loro consigli: Natan, Gachia che troviamo a lavorare nel palazzo di Qe
Salomone, ne sono un esempio (2 Samuele 7,1; 242;11 Re 11,29). E’ evidente che tale prassi ggaer
una tipologia di profeti mantenuti dal re e chengluicercheranno di non contraddire mai il propraalimne.
Saranno i FALSI PROFETI, i porta-borse dei potemtgnti a profetizzare la pace per chi li mantienka
guerra per chi toglie il pane. (Michea 3,5). Leggiaun esempio lampante dell'attivita dei falsi jetohel
primo Libro dei Re al capitolo 22. Nel frattempplpressione strutturale da parte dello Stato feascere
un tipo differente di profeta: I'uomo di Dio chedp contro gli abusi dello Stato che usa Dio pgittienarsi.

La profezia in ambito contadino nasce come reazagtieabusi della monarchia, come forma di resizten

di denuncia. La presenza dell’oppresso e del porieveglia la coscienza popolare che grida: Dio gon
cosi!

Chi é il povero?

Nella lingua ebraica esistono diversi modi per urael il termine “povero”.
L'informazione non e di poco conto poiché quandmiamo la Bibbia nelle
nostre traduzioni, viene usato un solo termine ¢igg “povero” creando
cosi equivoci e confusione.

In Deuteronomio 15, 11 si diceCksaranno sempre poveri sulla tesraEd

e la stessa frase detta da Gesu. Nello stessoloagiitv. 4 si dicevaron ci
devono essere poveri fra di voi, poiché Jahwehara dorosperita nella
terra che avete conquista

Ci saranno sempre poveri...non ci dovranno essererpavwon c’'é una
contraddizione in queste due affermazioni? Sern@mmo alla lingua
ebraica, troviamo una differenza perche vengorizzdte termini differenti per definire il povero.

Uno di questi termini edni” che letteralmente indica una persona umiliata,
schiacciata a terra, calpestata e significa quingpresst. Di lui la Bibbia
dice “non ci deve esserani tra voi”, non dovra esistere lI'oppresso, lo
schiacciato.

Altro termine é &biori che potremmo preferibilmente riferirlo ad unagmra

in grave necessita: € il povero che non é taleuaacdell’oppressione altrui,
ma per circostanze di vita: un raccolto andatautist, una malattia, la morte
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del marito o dei genitori. Glebion sono le persone travolte da eventi della vita e, auindi, non
mancheranno mai sulla terra, come afferma la BibBigche nelle societa piu organizzate esisteranno
paralitici, ciechi, vedove, orfani che avranno sesrfisogno di aiuto da parte di una comunita stdida

Ma non dovranno mai esisterarni” e cioé gli oppressi, gli sfruttati. E qualora stessero non sara
sufficiente una semplice organizzazione assistenzima occorrera lottare per eliminare la causa
dell'oppressione.

Nel momento in cui apparni, I'oppresso, significa che il progetto di Dio @tst invalidato. La presenza
dell'oppresso € un allarme che fa scattare o rigwegla profezia. Anzi, spesso il profeta stessmani che

ha perso le terre come Geremia o il bestiame comes?o la casa come Michea.

Ani sono gli oppressi dal sistema dominante della motwiea e della cittd. Per questo, quando abbiamo
sostenuto che il profeta e il portavoce di Dio eexessario aggiungere contestualmente che & anche
portavoce delkni. Dall’ unica bocca del profeta esce la Parolaidi ®il lamento dell’'oppresso. La fedelta
del profeta & duplice: fedelta al Dio dei povenadlo stesso tempo fedelta ai poveri di Dio. Netigrdel
profeta non c’é separazione tra Dio e i poveril®alia gola esce il grido del compagno oppressbiNgb

Dio non e cosi! Quindi il profeta grida e prepaatrada per uscire della situazione di oppressione

I sentieri per uscire dall’'oppressione (1 Re 17-21)

Seguiremo i passi di Elia, padre della profeziatadima, contadino povero del Galaad, regione peréell
sSuo nome é tutto un programma: Elia, infatti, digai“Mio Dio € Jahweh”.

Suo contemporaneo & Acab, re potente, alleatotrdlire) che fa raggiungere un momento di splenddbre
regno di Israele. Di solito quando esiste tantersgibre c’é gente che ne paga le conseguenze Bpesato
con Gezabele, figlia del re del Libano, che siaadlietro quattrocentocinquanta profeti di Baal, divénita
normalmente utilizzata per legittimare il poterepdichi. Jahweh, Dio dei poveri e del pane per,tdtive
essere cancellato dalla memoria del popolo e sofi@da Baal, divinita della pioggia e del gregoe,
soprattutto divinita del magazzino pieno. Lo scorérpronto: da una parte lo Stato con Baal suanithyi
dall'altro un contadino chiamato Elia il cui noméuéto un programma: “Dio € Jahweh”. Benché Baallsi
divinita della pioggia, arriva da parte di Eliaiachome di Jahweh la minaccia di anni di siccitaaBnon se
ne intende di pioggia! Di fatto la siccita arrivar davvero e stranamente solo in citta; nei cabpondano
acqua e pascoli mentre il re deve uscire con il silistro a cercare alimento per i cavalli (cio& pe
I'esercito) e per i muli (cioe per il commerciopme leggiamo in 1 Re, 18.

Quando il povero crede al povero- il cammino di solidarieta.

Torniamo indietro al cap. 17. Davanti al problenellal
fame e della siccita il primo passo da fare, conenoria
dell’antico cammino nel deserto e della manna, réfidare
nella protezione di Dio che ci nutre dal cielo es@aturire
acqua dalla roccia. Ma non basta. La parola diddiva al
povero con un ulteriore annuncio. Di fatto chi Buit
profeta sara una povera vedova straniera. Non sagau
facile credere nell’aiuto del cielo o di una povdoana. Ma
guesto € il passo che Elia deve compiere. NON BASTA
CHE ELIA CREDA NEL DIO DEI POVERI; DEVE
CREDERE ANCHE NEI POVERI DI DIO, scommettere su
di loro, confidare in loro come persone capacigblvere i
problemi e non solo vittime del sistema. Arrivando
Zarepta, in Libano, la terra di Baal, Elia trovastassa siccita gia incontrata in Israele. Alletgoadella citta

si incontra con una vedova che sta raccogliendoaleglia le chiede dell'acqua e quando la donna si
awvicina per servirlo ecco che il profeta chiederenun pezzo di pane. Una richiesta assurda, pésche
donna ha solo un po’ di farina e olio per fareubsiltimo pane e poi morire del fame. Elia non skesi
prima il pane per me. E’ una pretesa che pud agparancanza di educazione, ma non € cosi. E’ Bunic
occasione di uscita reale dall’'oppressione. llgpoyanche il piu povero, quello che ha solo latipezzo

di pane, deve scoprire la dignitd della condivisioNon ha bisogno innanzitutto di elemosina, ma del
coraggio di mettere gli altri al primo posto. SempE’ questa la solidarieta che solo il poveroagea
realizzare, anche quando non si conosce Jahwelha d¢dsa di Baal, dunque, troviamo una donna cagace
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condivisione: farina e olio non devono mancarechaa di questa donna sara un luogo di VITA. Ecco il
messaggio del profeta al popolo: un messaggio dilBERIETA’. Per avere giustizia non possiamo
aspettare che i potenti cambino le strutture sodiglotenti sono capaci solo di uccidere i profetili non
ascoltarli. Per questo, Elia, il profeta, incomaneai ricostruire la trama di solidarieta popolangando un
messaggio profondamente esigente. E’ I'invito aldidarieta. Il cammino di liberazione ci attraees
guando saremo capaci di credere in noi stessi& fnalernita. Perché?

Perche il profeta sa che i potenti, oltre che defaae i poveri del loro lavoro e dei loro prodditideruba
anche della solidarieta. Il modello che i potermbgmngono € un modello di divisione. E’ necessario
recuperare la testa del povero per una propodieatmente alternativa: il bene del prossimo stipramo
posto. Non si tratta di dare secondo le nostreilpiits perché non siamo noi i giudici del nostro
portafoglio. «Apri la tua mano al povero secondo le sue necessiiée Deuteronomio 15, 8. La necessita
del povero e il criterio ultimo della mia solidaée finché non sara piu povero. Il profeta sa chestp
attitudine provochera trasformazioni irreversitdliche se non riusciremo a fare cid la societa epp@
continuera a prevalere. Abbiamo la responsabilitecrddere nei piccoli, di scommettere su di loro.
Dobbiamo lottare perché nulla e nessuno riescazzape la catena di solidarieta tra i poveri.

Questo € un progetto del povero.

Il povero non puo restare tranquillo dedicandoscamente alla preghiera o chiedendo a Dio di digfeue

la citta che lo opprime o di convertirle il cuor®i deve insegnare al povero che non c'é uscitaadall
oppressione non non costruiremo solidarieta.

Recuperare la memoria e recuperare identita- il cammino della mistica.

Quando parliamo di MISTICA non dobbiamo intendestane qualcosa di misterioso,
aereo, celestiale. Dobbiamo intenderla come intexadita profonda di lotta. Perche il
problema che ci crea I'oppressore non € solo dtsta piramidale che egli costruisce e
che schiaccia il povero; il vero problema é chepiessore riesce a riprodurre questa
struttura nella testa del povero. La vera oppressuonsiste nel fatto che, alla fine dei
conti, il povero finisce di pensare con la testardehi. La vera oppressione sta nel fatto
che il povero incorpora in se lo stesso progettd peprio oppressore. Non
dimentichiamo la lezione del “piccolo faraone” diera installato nella testa e nel cuore
dei fuggiaschi di Israele. Il profeta sa che itesnsa di oppressione si riproduce nella testa
del povero, e fin che non si riesce a distruggeresta clonazione non esiste vera uscita
dall'oppressione. Elia compie questo tentativoue dhodi:

La memoria del tempo in cui fummo chiamati Israele.

Nel primo Libro dei Re (18,21-41) si parla di uri@a tra Elia e 450 profeti di Baal. In un contestmico
abbastanza suggestivo, si parla di un Baal cheriesoce ad ascoltare il grido dei suoi profeti. Firevece,
convoca il popolo cosi:Awvvicinatevi!— disse E tutti gli si avvicinarono. Egli ricostrui I'altae di Jahweh
che era stato demolito. Prese dodici pietre, unagomi tribu di Giacobbe a cui Jahweh aveva deffo:
chiamerai Israeleb (1 Re 18, 30-31).

La vicinanza, I'altare di Jahweh, le dodici piet@me memoria dell’epoca tribale, il nome di Israskeno
eventi capaci di creare un memoriale, di far rivdveina storia, di riaccostarsi alle sorgenti unicant
progetto. Ricostruendo I'altare, il popolo recupker@ropria identita, si riscopre come Israele, narDio e
un progetto proprio ed inconciliabile con quelldlaleStato oppressore e idolatrico. Vedendo il fuoco
scendere dal cielo il popolo, che prima era tittdaara proclama la sua fede e identita: “ Jahwé&hod
Jahweh é Dio!” (1 Re 18, 38-39). Simbolicament@dime del profeta Elia - che significa “Mio Dio e
Jahweh” — diventa la parola d’ordine del popolo affeonta la lotta. Il torrente di Quison, che ampo di
Deborah aveva visto il tracollo dei nemici del plopora vede il tracollo dei profeti di Baal (1 &&,40).

La nostra vera storia.

La memoria del popolo & condizionata da una stmiaata dal palazzo e che legittima il palazzpofpolo

si deve riappropriare della storia essendone pooiata principale. Il Capitolo 19 del Primo LibreidRe ci
parla di un cammino che Elia compie per 40 giorali deserto per tornare alle sorgenti della memoria.
Stanco, impaurito, solo, sente il bisogno di nsitr@on pane e acqua ( che eil cibo del profetanengsina e
cammina fino all’Horeb, la montagna di Dio, come $d il popolo. E' necessario rifare quel percqrso
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recuperare la memoria. Elia si nasconde in undagdutve spera di poter vedere Dio. Ad un trattaneeun
gran terremoto. Elia esce per vedere, ma non veltie Balena un fulmine. Elia esce per vedere naaie
nulla. Rimbomba un tuono. Elia esce per vedereantara nulla. Dio non era la: il terremoto, il futr, il
tuono non portavano Dio e la sua rivelazione. (118e9-12). Salomone aveva invece raccontato eosi |
manifestazione di Dio: A terzo giorno di mattino ci furono tuoni, fulmigiuna nube spessa (segno della
presenza di Dio) sul monte e il popolo incominciweanare nell'accampamentqEsodo 19,16). Elia invece
si coprira il volto solamente quando sentira umrsloso alito di vento (1 Re 19,13). La denuncia &
definitiva: la storia del palazzo di Salomone ngpoétatrice di vera memoria. Attorno al movimentdeta
nascera storia del popolo alternativa a partirdedsiesse memorie popolari. Storia alternativa she
polarizza non in Davide, ma tornera a polarizzarsilose. L'alleanza di Dio non é con il re o il pato, ma
con il popolo, la casa, la tenda. In questa stradiceva: “lo sard per il mio popolo un padreegli sara
per me un figlio”. E per bocca del profeta diraoi\sarete il mio popolo e io saro il vostro Dio"s@lo 6,7).
Sara dunque un’alleanza il cui centro non € il tengpl'oppressione, ma la opzione per una convigenz
egualitaria.

Le tribu della Legge tornano a collocare nuovamémterimo piano I'opzione di Jahweh come unico loro
Dio privilegiando il suo progetto:

— Onore ai genitori della casa e non ai padroni dizzo;

- Opzione in favore della vita e contro ogni assassiadulterio, furto, menzogna che possano
danneggiare la nostra convivenza;

- Una mentalita differente che non faccia cadereartetitazione della bramosia e del possesso (Esodo
20, 2-17)

- Il deserto con il suo insegnamento riprende il spazio nella memoria del popolo e perfino le
antiche memorie patriarcali sono riprese e narrate.

— Giuseppe non viene piu ricordato come colui chitlew una societa basata sui tributi, ma piuttosto
come modello di autorita che sa riconoscere i pifogielli e li colma di beni (Genesi 46, 28-34).

- Ma soprattutto viene recuperata la memoria di Mteéperienza di Dio che discende e invia per
lottare a favore della liberta del popolo.

Nel momento in cui Elia incontra Dio nella brezegdera, ascolta la sua voce (1 Re 19, 13-17): &&he
qui, Elia?». Elia risponde:«Hanno ammazzato tuttiei compagni, tutti i profeti. Sono rimasto sado Ma

so che mi stanno cercando per uccidermi». E Die dit Elia: «Come, solo tu? Laggiu ci sono settemila
uomini che non si sono inginocchiati davanti a Baakna al popolo, parla con Eliseo, con Jeu, casasdl.
Quelli che fuggirono alla spada di Jeu sarannosucilla spada di Eliseo. Unisciti agli altri etédp. Dal
movimento di Elia e di Eliseo uscira la rivoluziorentadina contro il palazzo (2 Re 9-10).

La nostra vera identita.

| profeti recuperano la memoria di coloro che nosmo lasciati trascinare dalla teologia domignadit
palazzo, ma cercano, nel deserto, la memoria adéilta lotta per la liberazione. Il cammino dellstica &
aiutare il povero a scoprire che, agli occhi diwdal, lui e solo lui ha la responsabilita e la citpadi
costruire quello che i profeti chiamano “il dirigola giustizia sulla terra” (Isaia 42, 4). Aiutarscoprire che
il povero é il servo di Jahweh che lo sceglie eaffida la missione del cambiamento (Isaia 42, .1H7)
cammino della mistica € aiutare il povero a noredgere e non affidarsi al potere del re. Il re garantisce
la tutela del diritto e della giustizia. E neppirgacerdote. Il povero deve credere in se stdSsa. cosa piu
difficile.

La pietra che i costruttori hanno scartato &€ quedia importante.

Quando i profeti raccontano la storia di Abramo esk| ci mostrano come gli strumenti che Dio scqugie
costruire il suo progetto sono quelli che gli uohdhitualmente scartano: Abramo e Sara, anziaténdis
scelti per essere madre e padre del popolo (Gé&iesb-22); Mose, un bambino abbandonato nelleedqu
un fiume, un fuggitivo pieno di paura (Esodo 2@gdeone, il piu giovane di tanti fratelli (Giudigjl15);
Davide, un pastorello che affronta Golia; e poiaS&gar, Rebecca, Deborah, madri del popolo. Buava
logica della storia profetica. Ma non basta che® $2ib creda e investa sul povero. Lo stesso poder@
credere in se stesso e negli altri poveri. Nonufifigente che Abramo credesse in Dio per divenizadre
del popolo. Abramo dovette credere in Sara. E Sakeette credere in se stessa. E’ straordinarialaquel
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pagina del Capitolo 18, 1-15 della Genesi doveasiandi tre uomini che giungono alla tenda di Abwam
Abramo li fa riposare sotto un grande albero. wive loro latte e pane e comanda che sia ucciso un
capretto per il pranzo. Gli ospiti rimasero molwddisfatti e alla fine dissero ad Abramo che nelia
successivo sarebbero passati ancora di li e chensghe Sara sarebbe divenuta madre. Si accorsero c
Sara, in un angolo della tenda, aveva incomin@aidere:

«Forse non sanno che non sono piu fertile»

«Sara, perché ridi?»

«lo ho riso?»

«Si hai riso»

«No, non ho riso»

«Si hai riso; ci vediamo il prossimo anno!» (Gerléki12-15)

Effettivamente nascera Isacco il cui nome signifa@riso” (Genesi 21,6).

Questa e la mistica. La grande fatica profetica sara solo mettere coraggiosamente in discussione i
sistema oppressore. |l profeta fa in modo cheepo si guardi con gli occhi di Jahweh e non corogthi
del padrone: Tu sei importante per me(Isaia 43,4). Questa e la buona notizia anntaaiapoveri: «Cosi
dice Jahweh:Tu sei importante per me, preziosoigii mechi, mi piaci e ti amo, ti ho scelto per impiare
nella terra il diritto e la giustizia; e se tu nlendovessi fare, nessun altro lo fara» (Isaia 4312 Questa e
una novita; e il centro del messaggio profeticasiGeeguira la stessa strad@i kingrazio Padre perche hai
rivelato i misteri del tuo regno ai piccoli, ai pew e li hai tenuti nascosti agli intelligenti. 8adre, questa e
la tua volond» (Matteo 11, 25). Non abbiate paura, piccolo gregge, perché al Paérepiaciuto
consegnarvi il regne (Luca 12, 32). La salvezza e la liberazione d&ep non devono dipendere dagli altri.
La buona notizia € che i poveri sono soggetti stadi liberazione e non oggetti della nostra azione
Restituire ai poveri questa certezza € il cammeggivo che permette loro di vincere la paura duatere il
progetto e di affrontare la persecuzione, fino altate avendo coscienza di essere servi di Jahweh.

Tu sei ladro e assassino- il cammino della giustizia.

Dopo tutto questo lungo cammino, il profeta Eligrénto
per lo scontro con il re. Un re che aveva rubatadgna del
contadino Nabot, dopo aver corrotto i giudici dalltta e
aver accusato Nabot di essere nemico di Dio e el r
Incoraggiato da Gezabele, Acab si considera I'uaidarita
in Israele (1 Re 21). Il re si considera un diaefiello che
vuole sulla vita del popolo e della terra. Su qaedessa
terra che fu imbevuta del sangue di Nabot, Eliama il
re ladro e assassino (1 Re 21, 18-19). La sua denun
profetica affronta il potente smascherandolo: lan mpuo

: continuare a considerarsi Dio e deve essere distrht il
cammino della GIUSTIZIA. Se esite una strutturaiaecoppressiva, il profeta sa che il luogo di Jahwil
luogo “giusto”, continua ad identificarsi la dove ¢oppresso. L'oppressore sta sopra, nel luogpuisto,
nel luogo dove non si trovera mai Jahweh. E’ mditgiu di una questione emozionale o psicologita. |
profeta non esamina le intenzioni dell'oppressbien chiede se il ricco & diventato tale per furteredita,
née se fa elemosina al tempio. il profeta guardduafjo dove poggiano i suoi piedi. Il ricco deve
obbligatoriamente stare nel posto sbagliato, I&dwn vi sara mai Jahweh. L'unica alternativa tieszza e
stare la dove si trova Dio. Il ricco deve rinuneiaressere ricco per aiutare a costruire una aativersa.
E’ un problema politico e non solo etico.
Il problema e capire che una societa dominatriceasocieta ingiusta in se stessa. E’ necessatinggere
la dominazione. E’ importante aver chiaro questogapire le parole profetiche. Molte volte abbiaumdito
dire che il Dio dell’Antico Testamento € un Dio lMato e sanguinario che uccide e distrugge. Quando
profeti parlano della situazione di oppressionelosdo sistema, dicono che si autodistruggeraheerc
Perché Dio é padre dei poveri e il loro vendicat@eante volte nella parola profetica abbiamo uBiio
dire “i miei poveri”, ma mai “i miei ricchi”, mai!
Per questo il profeta deve denunciare tutti i raspbili dell'ingiustizia:

- i commercianti che truccano i pesi delle bilance

- i giudici corrotti che si lasciano comprare nebtmali

- i re, i sacerdoti, i falsi profeti (Amos 8, 5; 3)-13; Malachia 3)

Tu sei un ladro e
€ un assassinol...



33

Il profeta non ha paura di parlare e fare nhomi gnomi dei responsabili della situazione di oppEssi
L'unica cosa che il profeta puo offrire ad un ogs@e € una sola direzione: smettere di esseresgpe.
Non c’e alternativa. Il profeta non chiede a urteicn po’ di latte per il povero. Esige, invecee dhricco
restituisca la vacca che gli ha rubato. E’ necéssdie I'oppressore restituisca cio che fu rub&ecio non
awviene, non c'é salvezza. Se non awviene, versérutio. E’ il cammino inevitabile della giustizia,
soprattutto quando l'oppressore riesce ad usa@nile di Dio per giustificarsi. Vi sara sempre cittafltra il
profeta e il tempio. Mon ho chiesto offerte, olocausti. Voglio giustigisbene. Allontana da me i tuoi
sacrifici e le tue preghiere. Allontana da me le taani perché sono piene del sangue dei miei poMeri
voglio feste, celebrazioni, missioni, inni, sabatviluni. Basta!. Cio che voglio &€ che corra laigfizia
come un fiume. Voglio che l'orfano, il povero, lpwpsso e la vedova siano sostem(ftsaia 1,10-17).

Su questo, tutti i profeti concordano.

La memoria antica ricordaNel deserto non ho mai chiesto offerte né sacrificvoglio il bene. Non chiedo
il digiuno, soprattutto quello che non arriva a Datlo scopo di rompere I'oppressione e dare al pové
diritto e la giustizia (Amos 5, 21-25).

«Vendono il povero per un paio di sanda{iAmos 8,6). | sandali valgono piu di un povere.denunce dei
profeti sono terribili. Mostrano tutta la loro cafa di fare una chiarissima analisi della congivat
nazionale e spesso internazionale. La parola dierdei profeti & “fate la giustizia!”. Fare la giizia &
servire Jahweh, il Dio del deserto, della conquitdhia terra, Jahweh liberatore. Servire Jahwehifgig,
per i profeti, sperimentare una nuova societa uiguial.

Uno dei libri piu belli della Bibbia é il libro deDeuteronomio che €&, in massima parte, di derivezio
profetica. Fu il tentativo di estendere le idebdti della societa ugualitaria a una nuova soaetd piu
tribale. | profeti fanno un tentativo di adattanwemer conservare gli ideali antichi nel loro tengronai
evolutosi. Al tempo di Amos e di Osea, che sonadrPdel Deuteronomio, i ricchi avevano iniziatcubare
la terra e le case ai poveri. | ricchi stavano fiadlcepressione perché una nuova legislazione Iegisise
guella concentrazione di terre che in Israele fume proibita. Volevano che fosse eliminata la éegbe
garantiva la terra a tutti e che si arrivasse #tiegre I'acquisto e il diritto non solo al possediella terra,
ma anche al suo progressivo accumulBua a chi tra voi accumula campo a campo e caseasey,
denunciavano Michea ed Isaia (Isaia 5,8; Michea 2,2

| Profeti redigono il Deuteronomio nel momento ste$ cui i nuovi ricchi, latifondisti, si attivanper
cambiare I'antica legislazione del diritto, che redradatta alle proprie esigenze, e per corrompaode i
giudici. Al fine di salvaguardare la giustizia, liofeti esigono il condono dei debiti, la liberazodegli
schiavi, un re che non rubi, giudici e sacerdog don si lascino corrompere, profeti che parlindh
(Deuteronomio 15, 19). Amos lottera perché ci $isstigia nei tribunali e sia garantito il diritteedpoveri.
Osea denuncia un sistema statale e sacerdotalgoctzeil popolo all'idolatria. Michea rivendica diritto
alla terra che i magistrati stanno negando al poeedlla sua famiglia. Isaia e Sofonia denunciasarigue
che scorre nelle strade di Gerusalemme (Sofonia43,

Sono tutti profeti fedeli al progetto di giustizidi, societd come la vuole Dio. Se non si fara @gigtnon
servira a nulla rendere culto a Jahweh, anzi ssaé&vargogna e Dio avra ripugnanza.

Tocchera al profeta Geremia, agricoltore sognattgrunciare la distruzione definitiva dell'istitorie della
monarchia che non vuol dare ascolto ai profeti B woole convertirsi. Geremia che sognhava una vita
campestre tranquilla e felice, & obbligato ad amdacitta e affrontare il re. Perseguitato dat mstretto da
Dio, egli annuncia l'inevitabile distruzione. Nom g€ara piu perdono e non serve piu chiederlo con la
preghiera. Geremia non sa leggere e scrivere, ysstq si serve del giovane Baru8c#ivi, Baruc, scrivi la
profezia contro il re Joachim E Baruc scrive tutta la profezigE @ra va al palazzo e leggi tutta la profezia
al re». (Geremia 36).

Baruc, che é appena un ragazzo, va al palazzee«diti porto le profezie di Geremia perché tilelgga».

E il re ordina di leggerle. Non ha ancora finitgolama pagina e gia il re gliela strappa di mana getta nel
fuoco insieme con le altre pagine.

Quando Baruc torna, Geremia gli chiede: «AllorauBarcome & andata?». Egli risponde di aver letto la
profezia a cui il re non ha dato importanza aldomgiando tutto lo scritto. «Che facciamo ora?>erwédi
nuovo!» dice Geremia (Ger 36, 28).

Geremia girava con un giogo sulle spalle per lezgiadi Gerusalemme dicendo: Dio porra il giogo sul
vostro collo e sarete schiavi in Babilonia. Arrivianto il falso profeta Anania e in presenza deiesdoti
tolse il giogo dal collo di Geremia, lo ruppe gnda: Come io rompo questo giogo cosi Dio romperd og
oppressione sul popolo (Ger. 27-28). Geremia ladguaconsolato e gli diss&a che il giogo di Dio e di
ferro e non di legno. Non riuscirai a spezzarloi ®adrete a Babilonia e sarete schiaiGeremia 28, 14).

La monarchia viene definitivamente condannata dzef.
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La profetessa Hulda dira al re Giosia, il qualevavientato di riformare il culto, che nonostantesia non

ci sara perdono per Gerusalemm€osi dice Jahweh: lo mandero la disgrazia su quigigo e tutti i suoi
abitanti: tutte le maledizioni di questo libro cliere di Giuda ha letto(il Deuteronomio),per avermi
abbandonato e aver bruciato incenso ad altre di@inBrucia, senz&onsumarsi, la mia ira contro questo
luogo» (2 Re 22,16ss).

La storia posteriore salvera solo tre re: DavideedBiele e Giosia. Tutti gli altri, come dicono rofeti:
«Hanno fatto il male davanti a Jahwel2 Re 23,32).

Mentre raccontano questa storia, i profeti avevasmesulla bocca di Samuele un avvertimento contro
I'opzione popolare a favore della monarchia. Al glopche voleva un re a salvaguardia dei propritgiri
Samuele delinea la figura di un re che si preoacéugelo del proprio potere e della propria ricclaezz
(1Samuele 8, 4-22). E terminava cosi: «Allora voderete contro il re da voi scelto, ma Dio non vi
rispondera» (1 Samuele 8,18).

Nell'anno 587 a.C. le parole di Hulda e di Geresiigealizzeranno: Gerusalemme fu distrutta dagir@s

di Babilonia e i contadini ricevettero indietrol¢éeo terre.

Come conclusione possiamo ricordare: quando irtstii sono la citta o I'oppressore allora il mggia e:
«Facciano giustizia e interrompano I'oppressiomgsgndo il destinatario € il popolo, il messaggiméaltro:
«Siano solidali». Non dobbiamo dunque confonder@ule cose: nelle nostre chiese siamo spesso alaituat
parlare di giustizia e di solidarieta, ma invert@irdestinatari. Esigiamo che il povero faccia tiis e al
ricco chiediamo solidarieta. Si invertono i ru@i.chiede al ricco un po’ di di latte per il povesdchiede di
dare elemosina; e al povero si chiede che lavhg,ron rubi, che obbedisca alle autorita, cheigia &lla
legge. L’elemosina non salvera il potente. Quelie € tenuto a compiere € la giustizia. Come halgito,
non basta che dia un po’ di latte al povero; egliedrestituire la mucca che ha rubato e il pascléogli ha
usurpato.
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CAPITOLO 4

2.

fokelel
FARO’ UNA COSA NUOVA. OGGI.

La resistenza a partire dalla casa della donna.
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IL TEMPIO E IL POPOLO DELLA TERRA.

La distruzione della citta e la salvezza della campagna.

La parola dei profeti si concretizzo con la distonz di Gerusalemme. Nell’lanno 597 a.C. subi umgri
assedio e molti abitanti appartenenti all’éliteofuw portati in esilio. Dieci anni dopo, Gerusalemfue
distrutta dagli eserciti di Babilonia. Il resto ldepopolazione della citta (circa 832 persone) sefortato a
Babilonia. E’ importante prestare attenzione aatié succedera a Babilonia, perche la nascera umanu
teologia e un nuovo modo di esprimere la fede aeled. Potremmo addirittura parlare di una novagiehe
con nuove caratteristiche. Piu tardi cio costitdiidizio di un grave conflitto che si prolungheféo ai
tempi di Gesu. Verificare cio che successe a Baiailservira a capire meglio Gesu.

1l gruppo di élite.

Questo gruppo era formato dagli antichi capi diuGalemme e dal personale di palazzo: il re, i siten
soldati, i generali e i ministri che erano statpoltati da Nabucodonosor in occasione del primboeseél
597 a.C. (2 Re 24, 10-17). La famiglia del re rienas carcere 37 anni. Poi fu liberata dal re diiRala,
non si sa perche. Ecco quanto dice il secondo tibidRe nella sua conclusione: «Nell'anno trentaskdlla
deportazione di loiachin, re di Giuda, nel dodicesimese, il ventisette del mese, Evil-Merodachire d
Babilonia, nell'anno in cui divenne re, fece graailiachin re di Giuda e lo fece uscire dalla iprig. Gli
parldo con benevolenza, gli assegno un seggio supeai seggi dei re che si trovavano con lui iniBaia e

gli fece cambiare le vesti che aveva portato nglfigione. loiachin mangid sempre dalla tavola @eper
tutto il resto della sua vita. Il suo vitto quotidd gli fu assicurato sempre dal re di BabiloniaHé visse»
(2 Re 25, 27-30). Dopo una lunga esperienza dieggmne nel carcere, il re attraversa una situazoiun
tranquilla con qualche privilegio. Anche gli altion furono maltrattati: benché fossero tutte persah
confino, godevano di molta autonomia organizzaéiv@perativa. Questo gruppo, antecedentemente &bitua
al potere, fara un’interessante riflessione che&ipa®o riassumere pit 0 meno cosi: «Noi quando eraa
potere, abbiamo sbagliato molto, abbiamo commelsgsi & violenze, siamo anche caduti nell'idolatRar
questo Dio ci ha castigati con I'esilio perché enfissimo dei nostri peccati (Ezechiele 16). Allorgiamo
umiliati e Dio ci ha perdonato, ci ha rinnovatii@nso pronti a tornare in Giudea a recuperare l¢r@dsrre e

il nostro potere, perche mai opprimeremo alcun@e¢hiele 36, 16-38). Al ritorno, tutto sara comangr.

un re, un palazzo e un tempio (Ezechiele 37, 15-28)

In fin dei conti il gruppo che era al potere desad®rnare al potere.

1l gruppo del resto.

Il secondo gruppo che fu a Babilonia € lo stessolalBibbia chiama “il Resto della popolazione aeiitta”

(2 Re 25, 11). Sono gli schiavi e le schiave dmghii e degli artigiani che non facevano parte é&é. In
guesto gruppo le donne costituivano una presegréfisativa. La sorte di questo gruppo fu diffenton
erano solo soggetti al confino, ma dovevano laecame schiavi nella terra di Babilonia in unaasiiane

di ulteriore oppressione. Erano schiavi in Gerusale e continuano ad essere schiavi in Babilonia
lavorando in territori di frontiera.

Secondo la mia opinione, questo gruppo scrisseatgnp piu belle dellAntico Testamento e che sono
contenute nel Libro di Isaia, dal capitolo 40 gbitalo 55. Si tratta della sezione chiamata “Selcolsaia”.
Sono le pagine che Cristo utilizzera come rottasdel cammino. Da queste pagine emerge la figura del
“Servo di Jahweh”, la proposta piu profonda dellatie profetica (Isaia 41, 8-20). E’ il popolo oppso e
insignificante che recupera la propria identit&tdimento privilegiato, nelle mani di Jahweh, pepiantare

“il diritto e la giustizia” in tutte le nazioni (&a 42, 1-9). Questo gruppo scopre che Dio ha seogato lo
scarto, il resto, per costruire la storia del pop8icopre questa logica di Dio e si mette al serdella storia
come agente di trasformazione (Is. 49, 1-7). Pafesah futuro, questo gruppo progetta una societaase
tempio ne reggia; una societa aperta a tutti cattvcercano la giustizia senza distinzione diaabasata
sul diritto di mangiare cio che si € seminato, aitnella casa che si e costruito e vivere in pac@a casa
piena di figli attorno ad una mensa ricolma. (B.1512; 54,1-17).
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11l gruppo dei poveri rimasti in Giudea.

Non tutti andarono a Babilonia. Gli eserciti di Nabdonosor avevano portato a Babilonia la popotezio
della cittd. La popolazione della campagna invaeerienasta in Giudea e furono anche fortunati, caime
informa il libro di Geremia che ci narra tutta l@enda: «Nabuzarda, comandante della guardia 0lawmgi
territorio di Giuda quelli che fra il popolo erapoveri e nello stesso giorno distribui loro vignéeegre»
(Geremia 39, 10; 2 Re 25, 12). Si trattd di unarnifa agraria di fatto, forse perche avevano cotktbacon i
Babilonesi per la conquista della citta. Non si pradasciare di dire che Geremia collaboro con Baia
per distruggere la citta (Geremia 39,11). Comungjupoveri di Giuda furono distribuite vigne e terke
guesta ridistribuzione non fu gradita ne accetiali antichi latifondisti che ora sono deportatBabilonia.

Ed é facile immaginare lo scontro che ne naseesgguito. Questo gruppo avra un ruolo molto ingu-.
llluminato dalla presenza del profeta e dalle lideettrici del libro del Deuteronomio, narrerardiovo la
storia del popolo, dal momento della sua organipp&zin tribu assumendo il nome di Israele, finta al
conquista di Gerusalemme e della monarchia. | bfsiosue, Giudici, il primo e secondo libro dinffzele

e il primo e secondo libro dei Re sono i doni cipeveri della terra ci hanno lasciato; una stodeata con
I'obiettivo di riscattare la memoria popolare ellmetesso tempo, denunciare gli innumerevoli érche
portarono Israele alla distruzione. Questo grupifriré anche una redazione piu solida ai testi @tiof piu
antichi come Amos, Osea, Michea, Sofonia, Naum,cAbse Geremia. Un’errata informazione ci porta a
pensare che i babilonesi abbiano portato con ga tat popolazione di Gerusalemme e che poi tutti
rientrarono. Non é vero. La maggioranza del popimi@se in patria: i poveri, i lavoratori, gli oppgse. A
Babilonia andarono solo I'élite, un resto della plagione urbana per un totale di 4.600 personee(Gier
52,28-30). Per I'umile popolo, la distruzione dirGgalemme fu un’esperienza di salvezza e di vita.

11 conflitto del ritorno.

La situazione di chi rientra.

L’esilio termind 50 anni dopo, quando I'imperat@&o permise il ritorno

di chiungque lo avesse desiderato. Si era nel 338imi a tornare furono

gli schiavi ed anche, con certezza, alcuni sacierdobntadini che erano
rimasti in patria e i poveri che erano rientratice@ono un’integrazione
che fu ostacolata dal gruppo sacerdotale che cenasid i contadini gente
impura a causa dei matrimoni misti con donne dieajtopolazioni.
Tuttavia i contadini non accettarono il ritorno geltere sacerdotale su di
loro, non riconsegnarono le terre che avevano witecinquant’anni
prima, impedirono la ricostruzione del tempio cowlia sull’appoggio
delle autorita di Samaria che in quel periodo eradpitale della regione. (cf. Esdra 4, 1-5). Ucosdo
gruppo, rientrato con un forte appoggio del re ipers riesce a terminare, dopo piu di 20 anni, la
ricostruzione del tempio, ma non riesce a recupdaproprieta delle terre e I'appoggio dei comadhe
vogliono continuare a vivere senza citta e senzpite

| sacerdoti del tempio non riescono a sopravviv@enon con i prodotti della campagna e questi non
giungono.

Cento anni dopo, qualcuno va a riferire a Neemia dimora nel palazzo dell'imperatore, la situazione
venutasi a creare tra coloro che erano rientr&alero che sono tornati dall’esilio vivono in unaaor piu
grande miseria e umiliazione. Le mura della cittéa in rovina e le porte sono incendiat@gNeemia 1,3).

La situazione di chi é rimasto a Babilonia.

Erano gia passati quasi cent’anni dal decretodtiogio del re, ma ancora molti giudei si trovarBadilonia.
Andiamo a conoscere piu da vicino questi che restarmBabilonia o in altre citta dell'impero persiano
Vengono chiamati “giudei della diaspora”. Piu taidncontriamo in Egitto, in Asia Minore, in Grexci Al
tempo di Gesu erano molto di piu i giudei dispesdia diaspora che quelli residenti in Palestina.
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La posizione politica.

| giudei della diaspora erano “amici del re”. Nansono segni di reazione o di denuncia agli abesi d
sistema imperiale persiano. Incominciano a teor&zzie € possibile servire Jahweh convivendo con il
sistema imperiale. E’ una trasformazione decisi¥alquesto momento abbiamo un gruppo egemonico che
convive con tutti i sistemi egemonici che si somnmceduti: persiani, greco-egiziani, greco-antiochen
romani. Non solo non fanno opposizione al re, mdogo della fiducia dellimpero. Neemia ed Esdra
torneranno da Babilonia per ordine del loro impmetper mettere ordine nella confusione e nei atinfl
della Giudea. La loro missione e appoggiata ecocaménte e militarmente dall'impero.

Il capitolo settimo del libro di Esdra € molto inmBnte dal punto di vista sociologico. Vi ritrovianta
lettera che il re Artaserse aveva inviato ad Epéral suo ritorno a Gerusalemme.ll testo termioa questa
dichiarazione di Esdra:Benedetto sia Jahweh, Dio dei nostri padri, chenmasso il cuore del re per
onorare il Tempio di Jahweh in Gerusalemme e cheamttenuto la stima del re, dei suoi consiglier

tutti i funzionari piu potenti del se(Esdra 7, 27 s). La sintesi di questa posizimiitiga & ben delineata in
questa stessa lettera nel momento in cui si aafsdra a realizzarla in Gerusalemme: «La Leg@®alé

la legge del re» (Esdra 7, 26). Piu tardi un regréntioco Ill, tessera un grande elogio dei giuteme
persone altamente affidabili.

La posizione economica.

Il gruppo Babilonese al quale appartengono Esdifdeemia non € politicamente amico del re, ma é
comungue un gruppo economicamente ricco.

Basta vedere le somme delle collette raccolte ip¢aire Esdra nella sua missione a Gerusalemmétdege
spontanee arrivano a quattro mila chili di oro ({@&sd8, 25-27). Quattromila chili di oro € una qui@nt
enorme. Il libro di Tobia ci informa che quando Teomandod suo figlio a casa del nipote, che staviiomo
lontano, per trovare una moglie ebrea, fa un Isilie discorso di saluto, pieno di consigli. L'ultne
interessante: «Non dimenticare di riportare i 1€ntadi argento che ho prestato a mio nipote» {d@db 20).
Questi dieci talenti corrispondono a 340 chili demto. E' un gruppo economicamente ricco, ma ca un
novita; la sua ricchezza non dipende dal possestotdrra, ma da altri fattori:

— dal commercio in tutta I'area dell’impero

— dai prestiti di denaro a interesse (le prime barfaheno quelle ebree in Babilona). Recentemente
sono stati scoperte tavolette di ceramica con li#tebrei che elargivano prestiti e dovevano
consegnare il denaro con interesse.

— dall'amministrazione pubblica: molti di loro provgamo dal palazzo imperiale. Mardocheo era capo
della guardia imperiale. Tobia fu espulso perclaéstato scoperto che seppelliva i morti, ma dofatt
apparteneva al palazzo imperiale (Tobia 1, 13).aAicsuo nipote, era responsabile di tutta
'amministrazione pubblica, ministro del tesoro pf@1,21) Neemia era coppiere del re; un incarico
di altissima fiducia in un tempo in cui si usavavelenare i re (Neemia 1,11). Mardocheo é
presentato come un capo della guardia del re.

Altro cambiamento significativo nella teologia: ppresta gente la benedizione di Dio non passavatta
la proprieta della terra.

La posizione religiosa.

Altro fattore importante di cambiamento € che quegstippo NON HA UN TEMPIO perché non puo essere
costruito in terra straniera. Di conseguenza ipgaiha necessita di reinventare forme nuove diessfame
della propria fede. E’ questo il momento in cui agpper la prima volta la sinagoga. La cosiddetiagoga

€ un’esperienza che nacque in Babilonia e cheguoiteEsdra e Neemia estenderanno a Gerusalemme. La
sinagoga sara il modo giudaico di manifestare tpia fede attraverso la lettura del testi santi:aliira
iniziativa andra a compensare l'impossibilita dirioé il culto sacrificale per assenza del temggono le
opere di pieta e cioé la preghiera della seragrelsina e il digiuno. Il sacrificio personale stwssice il
sacrificio al tempio. Piu tardi troveremo quester@pdi pieta anche in Palestina. Nel capitolo Blditeo si
trova una critica molto forte a questo tipo di giigno: Quando fate I'elemosina, non fate come i
farisei...Quando pregate, non fate come i farisei.. rigigadigiunate, non fate come i fariset.(Matteo 6,
2-16). E’ una critica severa alla triplice formaediprimere la fede. A questo si aggiungano altsqgizioni
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fondamentali per i giudei della diaspora, comeifeoncisone, la pratica illimitata del sabato, ieetse leggi
di purita legale per evitare quei contatti con drmdo pagano che porterebbero a diluire il giudaishubto
cio provochera un modo di vivere isolato nei “giiethtegrati, ma isolati e differenti.

L’elaborazione teologica.

Quale tipo di teologia potra scaturire da un grugpeo, amico dell'impero e senza tempio? Abbiar® g

accennato ad alcuni cambiamenti importanti comedaizzazione che la legge di Dio pud essere lgdeg

dellimpero o come la benedizione di Dio che nonw@epiu dal possesso della terra. Ma non solo tques

Questo gruppo elabora tutta una teologia complattandistinta dalla teologia dei profeti cosi come
I'abbiamo conosciuta.

Essere giusti.

La loro posizione politica li porta a scambiaréFARE GIUSTIZIA” — centro del messaggio profetico d
conversione — con un piu personale e individual8SERE GIUSTO” che non implica una responsabilita
sociale mediante un cambiamento strutturale, mansmite una adesione personale alle prescriziola del
legge (Ezechiele 18). E' come dire che si smetteodinare un mondo senza oppressioni. Il cambiamento
consiste nel fatto che questa trasformazione spesacfutura di Dio che ricompensera la nostra gaati
individuale offrendo salvezza. Domani!

Centralita dellalegge.

Cio che si deve fare, dunque, € essere giusticaratd tutta la legge con fedelta per ottenere iapessione

di Dio che ci salvera. Ecco l'altra novita: la gia& si identifica con la pratica della legge.déntificazione

di tutti i possibili precetti della legge compotta immenso lavoro che culminera con una lista ctatgdai
farisei i quali registreranno 613 comandamenti addéigge da praticare obbligatoriamente. La pratica
individuale della legge permette al singolo giud#osentirsi profondamente giudeo e, insieme, amico
dell'imperatore.

Lateologia dellaretribuzione.

Altra trasformazione decisiva: cosa accade ai gnedt'attesa della venuta del salvatore? Il prigiosto e
Dio e quindi é certo che non lascera mancare fdouoeione alle mie azioni. Il giusto ricevera lanedizione

di Dio e percio sara ricco, felice e senza problddmltra parte se c’e un povero, un ammalato énéelice
vuol dire che tali soggetti sono cattivi, non jfmamno la legge, sono impuri. Cambia tutto cio chevano
detto i profeti. Da questo momento “ricco” signifigiusto e “povero” significa “cattivo”. E, per diu, il
povero/peccatore sara incolpato di ritardare lauteerdel salvatore il quale giungera solo quandt tut
saranno divenuti giusti, traguardo della retribngiaefinitiva. Per questi motivi i farisei chiamena il
popolo “razza adultera e perversa, popolo maleddito non conosce la legge”. Non dimentichiamo che
Gesu fu catalogato come uno di questi maledettv@ini 7, 49).

Il Dio Altissimo.

La conseguenza teologica € lasciare Jahweh in p@tihé, in qualche modo, non ha molto da fareimui
terra. La legge € la presenza costante di Dio inzmel popolo. Dall’alto Dio ci guarda e osservaneo
mettiamo in pratica la legge per retribuirci in adle nostre azioni. Questo allontanamento difida fino
alla proibizione dell'uso del nome di Jahweh ch& sstituito con la parola ADON= SIGNORE. Solo il
sommo sacerdote, una volta all'anno, nel giornd'edgliazione, avra diritto di usare il nome di Jaiw
(Ecclesiastico 50, 20). Dio perde la sua dimensdirgratuita e viene obbligato a retribuire confemente
alla pratica di ciascuno.

L’ importanzadel Libro.
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In Babilonia viene riscritto un libro della leggeRio. Per la prima volta si dice che un libro dit& legge di
Dio (Esdra 7,14). Una volta di piu viene raccontktastoria del popolo dando somma importanza ai
patriarchi che, a partire dalla teologia dellaibeizione, sono presentati come gente molto ricwaddtori di
pratiche religiose importanti come la circoncisiamel rispetto del Sabato (Genesi 17,9-14; 2, .2L3)
novita é costituita dal fatto che il libro & coresigto sacro, vero deposito della Parola di Diodihaa essere
comune a tutte le sinagoghe della diaspora.

Arriva Neemia.

Torniamo alla storia che avevamo lasciato al moment cui
qualcuno aveva relazionato sulla situazione di nase di
umiliazione in cui si trovavano coloro che eranoitiglall’esilio

di Babilonia rientrando in Giudea. Neemia fu ilma a sentire la
necessita di intervenire. Egli va a Gerusalemmapimoggio al re
interessato a riprendere un maggior controllo olitell’area. Il

re gli mette a disposizione oro e soldati (Neem&9. La sua
missione consiste nel ricostruire la citta, ricamdual potere il
gruppo sacerdotale piu gradito al re, riprendereoiitrollo del
mercato della Giudea strettamente collegato piu icomercati
arabi che con quelli persiani. (Neemia 2, 17-200n @rande
sforzo Neemia riesce a ricostruire le mura di Gaamme e ad
obbligare una parte della popolazione ad abbanddeacampagne per lavorare nella citta al serwisb
gruppo sacerdotale (Neemia 6, 15; 11, 1-2). Sefmr@iudea dalla Samaria facendone una provincia
autonoma, costituisce un’assemblea urbana perpfalitca e organizza un sistema di imposte e tijbut
soprattutto la DECIMA, per garantire il pieno fumzamento della cittd ( Neemia 5, 14-18; 10, 1-4W); 1
38b). Non riesce a svincolare la Giudea dal meragdbo, solidamente impiantato con I'appoggio dedii
giudei compresi i sacerdoti (Neemia 6, 17;.19; 28). Torna a Babilonia felice con in mano i ristilta
raggiunti senza prevedere che i contadini non deeb pagato le decime né avrebbero sostenuto
economicamente il tempio e i sacerdoti..

Moy
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Arriva Esdra.

Esdra viene in seguito, benche la narrazione stdoicollochi contemporaneo di Neemia. Il suo pesce
diverso: egli organizzera le campagne. Egli sarmreci sara soluzione ai conflitti finché la campagon
passera sotto il controllo dei sacerdoti. Arrivandue, con la forza della legge che, con I'appogalgibre,
garantisce la proprieta della terra per i giudaiadza e di sangue. | meticci (come lo era la ntaggiza dei
contadini che avevano sposato donne stranierelar@nno diritto alla proprieta terriera e potrarsuho
lavorare come servi (Esdra 9, 12; 10, 8). Organizzaistema giudiziale nelle campagne per far epri
guesta nuova legge e per sanzionare pene sevexjdgimla morte, a chi non le avesse rispettéedia 7,
25-26).

| contadini saranno chiamati con disprezzo “pop#ila terra” ed equiparati agli stranieri che, come
abbiamo visto, non potevano possedere terre ieles(&sdra 9, 1-2). Questa decisione pone defamiante
fine al conflitto. | contadini perdono le proprigrte che passano sotto il controllo del grupporsiatale che
ripudia le donne di razza non giudea: «Di consegaienon consegnerete le vostre figlie ai loro figii
“popoli della terra”) né mariterete i vostri figtion le loro figlie, non farete alleanza con essin i
preoccuperete del loro benessere; cosi voi sargterhangerete dei frutti della terra e questa $asciata in
eredita ai vostri figli per sempre» (Esdra 9, 12).

Il progetto del secondo tempio.

Una nuova situazione.

Il conflitto & immediatamente risolto: i “popoli kke terra” perdono 'egemonia e i sacerdoti recepanno
I'egemonia in Gerusalemme. Giuda passera ad egeseegnata in forma ierocratica e cioe dai sacerdeti
maggior autorita sara il sommo sacerdote, delladdia dei sadociti (coloro che nel Nuovo Testament
verranno chiamati “sadducei”), e tale autoritaigensera per eredita di padre in figlio. Il somnazardote
viene talmente sacralizzato, in questo tipo di etacida rappresentare Dio. Avra paramenti speeiali
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compira gesti di esclusiva sua competenza comeggeenpio, rimuovere il velo che separa il SantdSdeiti

o pronunciare il Nome di Jahweh. Tutto questo reahdemmo sacerdote una figura unica. Quasi un Dio.
(Esodo 44, 15-31; Esodo 28, 1-45; Eclesiastico®0la Bibbia lo chiama Unto o Masha (in ebraico),
Messia. L'Unto, il Sommo Sacerdote (Esodo 29, 287). Il resto delle migliaia e migliaia di sacetic®
diviso in classi, secondo tipologie di servizio radyatorie di categorie, in un sistema di castangiale
molto ben strutturato, dal sommo sacerdote fintuachisti per i sacrifici (1 Cronache 23-26). Attoral
sommo sacerdote si costituisce un’assemblea, changli, sara chiamata “Sinedrio” e che riuniraagiziani
della citta e quasi tutti i sacerdoti. La gente migbolo € classificata in categorie: puri e impprigprietari e
servi. Di fatto sostentano la citta. Nel centrdaleitta si trova il TEMPIO e non piu il palazzolde. Per
moltissimi secoli non ci saranno piu re in Gerusete. Il tempio ne é il centro. Di conseguenza t&ci
verra definita “teocratica” e cioé governata da .DioTempio € il Palazzo e, piu ancora, diventa il
Magazzino. Neemia lo proclama chiaramente: «Gdighti e i leviti prenderanno le offerte di gramino e
olio da appositi locali dove si trovano anche dgtrexzzi usati dai sacerdoti, cantori ecc» (Neenfla4D;
13,5).

Come awviene I'espropriazione?

L'espropriazione e duplice: attraverso il tributdaedecima. Il “tributo” & il versamento che il som
sacerdote, capo della provincia della Giudea, devsare all'imperatore di Persia. Ovviamente il s@m
sacerdote non paga di tasca propria, ma va a prelévdenaro a coloro che producono. Quindi ilgplo
della terra” paga il tributo al sommo sacerdote atgia volta lo versa all'imperatore. Ma il “popdaella
terra” deve anche mantenere tutta I'amministraziteecratica di Gerusalemme e lo fa attraverso |l
versamento delle decime e altri tipi di offerte ladgitorie che troviamo indicate nel Capitolo 10N#emia:

la decima del grano, dell'olio e del vino. E’ usada alta, pari al 35% del prodotto di cui il 25"esétinata

al re e piu del 10% al tempio. Di fatto la decim@nrha mai funzionato; occorreva andare casa per &as
prelevarla e questo dimostrava la scarsa convieziospontaneita dei versamenti (Neemia 10, 38-39).

11 sacrificio per il peccato.

Il secondo tempio portdo con sé una novita moltoiaser
importante che segnera la storia di Gesu Cristgagtificio per il
peccato. Incontreremo la descrizione dettagliata gdiesto
sacrificio nei capitoli 4 e 5 del Levitico. Due som grandi
obiettivi di questo sacrificio: legittimare la dftwra sociale
esistente in Gerusalemme e dirottare I'eccedemtagpabdotto
della campagna verso il tempio.

Quando Gesu grido: Non voglio sacrifici, ma misericordia
citando una frase del profeta Osea, lo fece indafitesto (Matteo

i 9, 13; Osea 6, 6) Ed aggiunsévete trasformato questo tempio
in un covo di ladm (Marco 11, 17). E’ fondamentale conoscere co®erame si svolgeva il sacrificio per il
peccato per capire il meccanismo di sfruttameneagprime il popolo fino al tempo di Gesu.

Peccato non e, come intendiamo oggi, una trasgressplontaria alla legge. E’ una situazione pranaora
che un’azione. Per l'ebreo il peccato € una sitrazidi impurita, di imperfezione. Per esempio, ogni
cadavere e impuro. Ogni persona che lo tocca, @uisehente o no, contrae impurita. E sara necessario
sacrificio per il peccato per ottenere di nuovglaita (Levitico 5, 1-6). La mestruazione costibgisuna
situazione di impurita per il tempio (prima di qtiesoca nessuno aveva detto tanto). Ogni donna,
mensilmente, sente il peso di questa situaziona. démna nel periodo delle mestruazioni € impuratte t
cio che tocca diventa impuro: la sedia dove siesiddetto dove dorme ecc. Per le donne ricchéadgita
che avevano numerosi domestici la cosa non coatifuioblema poiché restavano isolate nella lonozstan
attesa che passasse il periodo critico; ma la dpomeara che doveva preparare il mangiare per légfene
accudire i figli e la casa, non solo era impuraadte tutto il periodo delle mestruazioni, ma sitis@an
responsabile dell'impurita di tutto il suo circomide(Levitico 15, 19-30).

Quando la donna, che soffriva di emorragia, toceauGcommette un tremendo crimine secondo la legge:
guanto impura rende impuro anche il maschio giudeteva toccarlo di nascosto, ma Gesu si fermae: di
«Chi mi ha toccato?». Lei, prostrata a terra, trelinpaura per aver fatto una cosa terribile, inassibile.
Gesu le dice: «Sei stata tu?». Com’é bello quanesuGe dice che cio che ha fatto lo ha fatto pedéf.
(Marco 5, 25-34). Ma ancora, analogamente, quanesu@rriva a casa di Giairo tocca il cadavere della
bambina dicendo: «Alzati!». Anche Gesu, imitandddana mestruata, non rispetta la legge, in qusto

la proibizione di toccare i cadaveri (Marco 5, 3-4E’ interessante un particolare evidenziato dadd e
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che cioé la bambina aveva 12 anni; eta in cui lndaliventa per la prima volta impura. E Gesu ardine
le diano da mangiare e non che vadano ad offrgeaito al tempio.

Ma perché il popolo pagava?

La Giudea era un territorio molto piccolo doveitsitconoscevano e si relazionavano e quindi ckvav
contratto I'impurita non poteva accedere al tempioestava fuori dal mercato e dalla vita sociale M
esisteva soprattutto la denuncia. Venendo a cor®sdee qualcuno era in situazione di impurita senza
averlo dichiarato doveva pagare di piu (Levitich)5Tutto cio frantumava la solidarieta del gruppoiché
ogni vicino era un potenziale spione o delatora. Uty modo sofisticato di penetrare, in nome di Didutte
le case infrangendo limiti e creando sensi di calpdtomissione e molto denaro per il tempio. Vedigiu
approfonditamente come funzionava questo sacrifieral peccato.

Quando un sommo sacerdote pecca — si legge ned dilr Levitico — tutto il popolo contrae I'impurita
Allora il sacerdote sacrificava un vitello per lapria purificazione. Doveva essere sgozzato edlsangue
raccolto in un vaso; il sommo sacerdote dovevagetie il dito nel sangue e aspergere il velo daet&dei
Santi, ungere l'altare dell'incenso e quello déticausto che, insieme, costituiscono i tre elemgidtisacri
del Tempio. Il vitello, unghie e corna compreseyal@ essere bruciato fuori dal tempio (Levitic@4,2).
Quando é tutta la citta che pecca il rituale s@rapneno simile. Il sangue del vitello sara partalia tenda
dell’assemblea, all’altare dell'incenso e a quelidi’olocausto. Poi il vitello sara bruciato. Nessunangera
la sua carne perché appartiene al sacrificio gedtato (Levitino 4, 13-21).

Ma, attenzione!

Quando e il capo del villaggio dei contadini a @@e¢ non verra offerto un vitello, ma una pecdraahgue
della pecora non sara portato alla tenda dell’asksmné all’altare dell’incenso, poiché non ne gnde
Saranno solo unti gli angoli dell’altare dell’olastio (Levitico 4, 22-26). Il grasso della pecoreadaruciato
e il resto della carne apparterra al sacerdosanito dei santi (Levitico 7,7-10).

E quando pecchera un membro del “popolo della’tereara portato un agnello. Se non possiede uelémn
offrird due colombe. Se non possedesse neppum@denbe, il povero o il senza terra, offrira quatlito e
mezzo di farina con attenzione a non mescolarlaationperché non si tratta di un’oblazione, ma di u
peccato che rovinerebbe la farina. Il sacerdot@readera un pugno e la brucera sull'altare. llaestra
destinato al magazzino. (Levitico 4, 27-35; 5,780;1-13; 2,3). In questo caso non si chiede vezatordi
sangue.

Questo sacrificio mentre giustifica la piramidedeica garantisce I'espropriazione del prodotto.

1l controllo della Parola.

Tutto questo progetto fu messo sulla bocca di Diwosforma di rivelazione a
Mose sul Sinai. Occupa la parte centrale del Pemtat Occupa una parte molto
estesa che inizia al capitolo 25 del’Esodo, stedé a tutto il Levitico e termina
nei primi dieci capitoli del libro dei Numeri. M@ Isi ritrova qua e la anche in
altri testi.

Il Pentateuco raggiunge la propria redazione filvdterno al 400 a.C.

Questo libro e tradizionalmente considerato la Radefinitiva di Dio, la Legge
rivelata.

Nel momento in cui il gruppo termina di scriverdiliro, o chiude affermando:
«guesta e la Parola di Dio». E’ la frase che chispesso il libro dei profeti.
Questo significa: tutto cio che Dio voleva direha detto qui; non abbiamo piu
bisogno di profeti. Il libro &€ sempre una spadaia thgli: ne abbiamo bisogno per salvaguardareckaaonia
di chi & Dio, ma nello stesso tempo chi lo defiaifarola di Dio rischia di incatenare la stessalRati Dio
tentando di controllarla.

Muore, cosi, il profeta e nascono rabbini, maewdlogi, esperti di interpretazione e comprensideleesto.

Il libro di Neemia, nel capitolo 8, ci parla di e cambiamento significativo che Esdra portd qoand
giunse a Gerusalemme con la legge del Dio del cielle mani.

«Nel settimo mese, tutto il popolo si riuni comesato uomo nella piazza di fronte alla porte dellegbe e
chiesero ad Esdra che portasse il libro della Ledg®osé che Jahweh aveva dato a Israele. Esdr&dpbr
libro davanti al’assemblea di uomini, donne e bambhe potevano capire cid che sarebbe stato |d&ta

il primo giorno del settimo mese. Esdra lessebildidavanti a tutti, dalla mattina fino a mezzogior nella
piazza di fronte alla Porta delle Acque. Le oreectli tutti erano attente alla lettura della Legderiaestro
della Legge stava in piedi su un palco di legnotred® per I'occasione; accanto a lui, alla sua des
stavano Matatia, Sema, Anania, Uria, Helkia, Maasila sua sinistra stavano Fadaia, Misael, Melchia
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Hasaum, Hasbadana, Zaccaria e Mosolam. Esdra apibro davanti a tutto il popolo, poiché stava um
luogo piu alto e quando lo apri il popolo si alav piedi. Esdra benedisse Jahweh, Dio grande, e fltt
popolo, a mani alzate, rispose: “Amen! Anier si prostravano a tersa(Neemia 8, 1-6).

Abbiamo dunque Esdra sopra al palco con il libreripe circondato da dodici scribi. Ma attenzione:
«Giosue, Bani, Serebia, Jamin, Acub, Sabatai, HodVesasia, Celita, Azaria, Josabad, Hana e Falaiag c
erano leviti, spiegavano la Legge al popolo chdaaes in piedd> (Neemia 8, 7). Non e piu il profeta che
parla! 4essero il libro della legge di Dio spiegando eempretando il senso perché tutti comprendessero
cio che stavano leggend@Neemia 8,8).

I nuovi verbi legati al libro sono: leggere, chiariinterpretare, spiegare, comprendere.

E’ come se avessimo un popolo che non capiscerltalgpdi Dio a meno che qualcuno gliela spieghi e
chiarisca cio che vi & scritto. Non era cosi chdapano i profeti. Il libro tornd ad essere al gent
sacralizzandosi. La parola di Dio non & piu la,vitgaa un libro. E coloro che lo conoscono o che lo
interpretano sono i nuovi maestri.

Ancora una cosa.

In Esodo leggiamo: L4, sopra all’Arca, sotto le ali dei cherubini, wér per dirti tutto cio che dovrai
insegnare ai figli di Israebe (Esodo 25, 22). Significa che il luogo della fazone di Dio diventa il Santo
dei Santi. Solo il sommo sacerdote vi ha accesspaiire dal tempio sara narrata di nuovo la stdria
Israele, precedentemente narrata nei due Libre d&lbnache. In questa nuova storia tutto servgititeare

la situazione mostrando che, in fondo, dopo ungduselezione, le uniche vere tribu sono quelleEVIL.
prima di tutto, e poi quelle di Giuda e di Beniamise il Pentateuco aveva collocato il progettoteleipio
nelle tavole di Mosé, ora il libro delle Cronacleecbllocano nella storia di David. Egli fu il ressabile
dell'organizzazione del tempio cosi come era uddidtéa riforma di Esdra. Il tempio e il sacerdogimno al
centro dell’alleanza tra Dio e David. Da cio vieragliata la storia di ogni re: se aiuta il tempid eulto a
Jahweh, allora sara giudicato un buon re.

Il migliore di tutti?

Salomone, e chiaro! Tutto quanto di negativo sianar di Salomone, fu puntigliosamente censuratb.reg
esce fuori limpido e perfetto. (1 Cronache 22-28).

La teologia della retribuzione viene applicata indom matematico a tal punto che quando sale al trono
Manasse - il peggior re secondo i profeti - nelrtiidelle Cronache viene consideratmvertito in extremis
per poter giustificare come mai il suo governodireato tanto a lungo. Se regno per tanto tempadoweva
essere cattivo, allora possiamo supporre che sosigertito! (2 Cronache 33, 11-17).

Il tempio controllava cosi definitivamente la ParoDei profeti non c’e piu traccia. Dovremo attenrede
Giovanni Battista e Gesu.

Quattrocento anni di silenzio di Dio, come anticateen Egitto?

NO! La resistenza a questo progetto fu molto fditee scritti dell’epoca si schierano chiaramentetico
guesta teologia.

Il Libro di Giobbe critica fermamente e sapienteteetutta la teologia della retribuzione, ridicohrao i
saggi che I'appoggiano e la difendono, per recupdeamemoria di un Dio che ha sempre avuto I'atiza

di vita nelle sue mani e mai ha dovuto attendegesii del’'uomo per ricompensarli. Il mistero delvpro
che soffre non puo essere spiegato semplicemesgadb che se cio avviene € perché ha peccato.

Il Libro di Giona segue lo stesso indirizzo tentaul mostrare che la retribuzione non € il modagire di
Dio che, invece, preferisce sempre perdonare. Witia pagina del libro nasce la coscienza chenigtio
conosce la verita su Dio, ma non vuole annunciat®ono scappato, perché so che tu sei un Dio
compassionevole e clemente, paziente e misericmra@i@he ti penti delle minaceéGiona 4, 2).

Tanto Giona come Giobbe sono segni di un modo stiver fare profezia: i due libri sono parabole @ no
storie reali. Parabole e storia che serve a tultti.

L’oppressione della donna.

Per il tempio- é unimpura.

La maggior vittima del sistema del tempio e la dor®hi paga di piu € lei.

Il maschio ebreo puo pregare: «Ti ringrazio Padmregssere nato maschio». Non per maschilismo,aa;hi
ma perché essere donna € molto pesante. Si viyeraeémuna situazione di impurita. In quanto dolena
impedito di entrare nel tempio. Nel recinto interihoecinto sacro, potevano entrare solo masdacerdoti;
le donne dovevano restare in un altro recintcg(&dche incontreremo Gesu varie volte, inclusodmento
in cui si alza a dire: «Venite tutti a me» Giova8niLl2-20).
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Per 1]l mercato- e una riproduttrice.

La donna non é solo una che paga (oppressione miajo Nel momento in cui il giudaismo si apri
all'ellenismo, all'imperialismo greco, inizia ilsiema di oppressione del latifondo schiavista @bisogno

di mano d’opera schiava per aumentare la produzorispondere alle necessita del mercato. Chigoeni
mano d’opera? La donna! La donna € inserita in notgsso di produzione annuale, in funzione della
produzione di mano d’opera per il mercato grecolafondo schiavista. La dimensione dell’'uteroldel
donna non ha piu la dimensione della terra delamind quando generava 2, 3 o 4 figli. Ora I'uteeolé
dimensione del latifondo schiavista greco. Il mayeprime la donna in modo gravissimo.

Per la casa’ é una serva inferiore.

La casa e del maschio e percio la donna riescessateevalorizzata solo all'ombra dell’'uomo. Se darth

sta al servizio dell'uomo, se lo tratta bene, se @aina ciarlatana, se obbedisce all’'uomo, allarasddonna
rispettabile. Se non obbedisce o se parla molloraae una pessima donna. La donna e vista solo in
relazione al maschio. Vale se si comporta benel'como, in caso contrario diventa un essere inferio
(Ecclesiastico 25, 13 — 26, 28). Nella Bibbia dattoc’e un libro che i protestanti sono felici mdn aver
inserito tra i libri considerati ispirati ed e ilidro dell’Ecclesiastico. Un libro terribile che sa a dire
chiaramente che e meglio un maschio malvagio dlaesanta donna. Il peggio che puo avere un maschio
meglio di ogni virtl che possiede una donna (Edastiso 42,14).

Per la teologia- é un essere malvagio.

L'Ecclesiastico arriva a dire una cosa molto sehia ancora pesa sulle donne di oggi: «Fu per alpaa
donna che entro il peccato nel mondo. Per colpduttialobbiamo morire» (Ecclesiastico 25, 24)l&piu
grande menzogna, perché la verita & che per calisadnna tutti noi viviamo. Nessuno & nato senza
madre. Neppure Cristo. La responsabilita di Adamsemplicemente rimossa.

LA DONNA: PROTAGONISTA DI RESISTENZA.

Questa ideologia dominante — legittimata dal domi@aistema del tempio e sacerdotale - fa deltmada
maggior vittima sul piano economico, politico, pmrale. La resistenza all'ideologia subalterna s@rge
partire dalle donne. Esse non resteranno mute.v8&saro taciuto non si sarebbe sentita la necedisita
metterle nella condizione di tacere. L'unica resiga in quel periodo venne dalle donne. La profemava
perché il tempio aveva tappato la bocca ai prafatiil Libro. Ora, fra il “popolo della terra” opgsso, solo

la donna resta a conservare la memoria del verg ®iconservare la promessa di Jahweh, ad avere |l
coraggio di dire chi & il vero Dio.

La parabola.

E’ dalla casa della donna che nascono testi profmgaziosi, con stile nuovo e sorprendente. Ndrata

piu di un linguaggio diretto che il tempio riusdife a controllare e censurare, ma nasce una fatiesadria
intelligente: LA PARABOLA. Un racconto inventato,anche trasmette in modo semplice un pensiero denso
e profondo. In questo periodo appaiono nella Bilddmmjue donne interessantissime. Ester, Rut, Gaydit
Susanna e la sulamita, la donna del Cantico deficaQuali sono le caratteristiche di queste donhe
diventano simbolo della resistenza al tempio?.

La donna graziosa.

Proprio mentre il tempio continua a considerareldane impure, si ribadisce e si insiste a sosteclese
queste donne sono belle. Un libro intero canteelkebza della donna sulamita (Cantico 4, 1-15)EBter si
dice che era la giovane piu bella di tutto I'impewoa specie di miss Persia (Ester 2, 7.17). Rl#vsi, si
profuma e si trucca per sedurre Booz (Rut 3,3).h&n@iuditta era molto graziosa; nel capitolo 10ldbkto
a lei dedicato si insiste cinque volte sulla sutestrivibile bellezza. Non c’era donna piu bellau@®ta 10,
4.7.14.19.23). Susanna era di una tal bellezzdad®ya impazzire di passione i vecchi corrotti (i2En13,
2.8.10). Perché si insiste tanto sulla bellezzadglo femminile?.

Corpo di donna, strumento di liberazione.
Oltre a parlare di bellezza, si dice anche cherpa della donna diventa strumento di liberazioslepdpolo.
E giustamente, perché sono le donne che ottengolifoerazione del popolo. Ester si agghinda tuttpie
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splendente che mai” si presenta davanti al re perviocerlo a decretare la liberazione del popdistér,
5,1). Giuditta si fa bella anche per tagliare Istaedi Oloferne. Rut si trucca per sedurre Boofinal di
garantire alla suocera Noemi il diritto alla teeral figlio. La bellezza di Susanna sara uno strimeer
scoprire il marcio che si annida nella sinagogmassherare il male che i giudici compiono contrmoibolo.
Questo e importante, principalmente nel momentirsi dice che la donna € impura in quanto doaok,
per il fatto di avere un corpo di donna a presdiadka ogni trasgressione. Nello stesso periodetieratura
alternativa sostiene che la donna é bella, moltta l&e che, appunto con il proprio corpo di donnag p
ottenere la liberazione. Non €& un puro caso. Hbtga!

Donne senza figli.

Nel momento in cui si dice che la donna deve figliper sostenere il mercato, appare una novitda né
sulamita, né Giuditta, né Ester hanno figli e Raitgenera uno solo e poi lo abbandona, non restaucon
(Rut 4,16). Susanna ha dei figli, ma ironicamergadi figli sono disposti a lasciar morire la matreasa
senza far nulla (Daniele 13, 30-31).

Non aver figli, in quel periodo, per la donna ebesa motivo di tristezza e di disperazione. La raadir
Samuele arrivava a piangere nel tempio per averfiglio. E cosi la madre di Salomone (1 Samuel®-1,1
11; Giudici 13,3-5). La figlia di Jefte piangerasniteri per la prospettiva di morire senza figiudici 11,
34-40). Oggi non e piu cosi. Vi sono donne sergladinon per questo disprezzate, anzi.

La casa della donna.

Dove sono gli uomini di queste donne?

Tutte le azioni di liberazione nascono a partirkadzasa della donna.

Ester porta il re nei suoi appartamenti e li riesa@ambiare la decisione di morte in proclamazidingta
per il popolo (Ester 5, 4-7). Giuditta, vedova, Urea casa come eredita di suo marito, ma costruisae
tenda sul terrazzo dove € abituata a vivere. liusiisce con gli anziani e di li parte, dopo avattd la
preghiera, per affrontare Oloferne (Giuditta 8 S)sanna non ha una propria casa. Quella dove allia
Joachim e le viene requisita dalla sinagoga comgdui riunione e di giudizio. Ma possiede un giaod
(simbolo del paradiso) con la rispettiva chiaver{ike 13, 6-7). Paradossalmente quelli che peco@ho
giardino sono gli anziani della sinagoga e nondana (Daniele 13, 15-23). La storia di Rut ha cammiro
operativo la casa di Noemi. Da li partono e ritomaQueste donne fanno tutto senza bisogno di ubmin
L'unico maschio che spicca e I'amante della sulaymibvero contadino che ama senza dominare e senza
sentirsi superiore all’amata. Ironica é la figued gharito di Susanna che non parla né interviediégemdere
sua moglie e la propria reputazione. Un vero cetiraon la mentalita maschilista del tempo.

La teologia della donna.

| testi che abbiamo analizzato non sono un prodmttasionale e casuale.

Dietro di essi esiste veramente un riflessione mogadi gruppi ben organizzati in cui la presenedled
donne doveva essere molto forte. La prova di c# rs#l fatto che questi libri, nella Bibbia ebraica,
costituiscono un blocco minore chiamato “Megillathe significa “i libri”. Mi pare importante fareotare
che questi libri sono cinque come cinque eranbri del tempio. Inoltre di questi libri si fa ungsiificativo
uso liturgico: venivano letti dal popolo nelle gdafeste dell’anno secondo il seguente schema:

Cantico dei Cantici  letto durante la Festa di Pasqua,;

Rut letto durante la Festa di Pentecoste

Qoelet (Ecclesiaste) letto durante la Festa delle capanne

Ester letto durante la Festa dei Purim (una miscelagbdanno e carnevale)
Lamentazioni letto nel giorno della Memoria della distruzioneG#rusalemme.

Nelle feste il popolo fa memoria della liberaziohe.questi libri si risponde a tutte le affermaZiatel
tempio. In tutti i libri, eccetto nell’'ultimo, e ldonna che conserva e difende la memoria del Dlesiedo,
di Jahweh.
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Cantico dei Cantici.

E’ il libro che recupera i valori elementari dellda, del'amore, del sesso, del corpo, dell'incontlella
donna con I'uomo. Potremmo dire che rappresergaitlino, il paradiso ricostruito dove non c’e faltro

da fare che custodire un piccolo gregge e amararearsempre, con tutto il corpo che canta, grida, si
appassiona, partecipa questo inno alla vita eteosa,come il popolo desidera. Amare senza algmmna se
non godere della passione e del piacere di amarsi.

Una vera Pasqua: celebrazione di una liberaziome cthporta alla terra promessa. Ci sara utopia piu
completa? Chi di noi non godrebbe di stare algpdstjuesti due amanti? Cio e possibile se saprénoere

la tentazione di “Salomone”, e del suo palazzanfente, lussuoso, armato, per restare nella canapegmil
nostro “pastore”. Dobbiamo saper resistere enamgcde alla violenza dei fratelli (sinagoga? tempie
considerano il nostro corpo non preparato per lt@noome “loro” sono costretti a sostenere. Dobbiam
gridare con I'amata: «lo sono una muraglia e i ragi sono le torri. lo saro per lui messaggerpagdie»
(Cantico 8,10). Il tutto accade fuori di Gerusaleznmerché i due amanti non sono mai riusciti azeale
'amore dentro la cittd perche la porta di casehiéisa o c'é troppa gente in casa o la polizia &igil
oltretutto, picchia 'amata... Ma in campagna, nerdini, i due corpi possono vibrare e godere senza
ostacoli, senza censure, senza limiti e riposaaestisnelle braccia protettive dell’altro, sperirtamdo la piu
profonda sensazione di pace che nessuno deveoimigere. Cosi forse fu in quel giardino antico che
abbiamo perso (il Paradiso), che €& la nostra niretitefe che celebriamo in ogni Pasqua. Gerusalefuitté
della pace), Salomone (il costruttore di pace)ddmna sulamita (messaggera di pace): tre progetti p
raggiungere la pace. Solo uno di questi & cert@l@sara? La celebrazione pasquale risponde: quell®
donna.

Rut.

Rut significa “la saziata”, colei che non ha famkLibro di Rut € la storia di due donne (Rut ee¥u) che
lottano senza sosta per difendere i propri diftitidamentali. Veniva letto durante la celebraziahe
Pentecoste che era, per il tempio, la celebrazdmila consegna della Legge di Dio a Mose, festa del
Pentateuco. Con sapienza e con non poca iron&oia di Rut ci riconduce all’antico significato glesta
festa tribale: la festa della mietitura. In questiaria Rut ottiene, per la sua compagna Noemiirittal al
pane, alla terra, al figlio. Chi aiutera Rut saraoB Questo era il “nome” di una delle colonne che
sostenevano il Tabernacolo del tempio di GerusakerfinRe 7, 21) come se si volesse dire che lo sdepo
tempio é proclamare la “pieta” della donna cheli&lageta con i poveri e lottare per i loro diritinon solo
compiere opere individuali e rituali (Rut 2, 11-12;10-13). Il tempio si converte alla pieta deltanna e
garantisce il diritto e la giustizia secondo i mitidebali.

Qoelet ossia I'Ecclesiaste.

La terza festa, la piu grande del tempio, era $tafelelle Tende o dei Tabernacoli.
Una festa che, nei tempi antichi, era l'allegradegella vendemmia e che il tempio
aveva trasformato in festa del sacrificio per i qagic del perdono rituale e
dell'espiazione (Numeri 29, 12-38). Il tempio ae®a perdono per i peccati di
impurita, ma contemporaneamente restava legatmp#to.

Questa volta chi dominava era limpero greco conpibprio progetto di
arricchimento accelerato attraverso il commercisnemercato sempre piu vorace,
aperto a tutte le citta libere della costa mediteea che, con i propri negozi pieni di
mercanzie, formavano una rete commerciale moltensd. Per questo motivo il
“mare”, per i giudei, diventa simbolo di tutte lere maligne e oppressive, come €
l'inferno. Si trattava di un mercato cosi vasto,gber essere rifornito, provoco una
trasformazione sociale importantissima: I'introdu® della schiavitu. Anche le
persone erano merce per loro. (1 Maccabei 3, Maabei 8, 10-11).

E tutto cio era giustificato con una teoria, famosdla filosofia greca, secondo la
guale era “legge naturale” che lo schiavo doveddgedire al padrone, che gli
ignoranti dovessero essere governati dai saggi, lehdonne dovessero essere
sottomesse ai maschi. Considerata legge naturalecome il dominio delluomo
sugli animali e dell’'anima sul corpo. Essendo leggtirale veniva considerata legge immodificaldiigtto
questo, per il sistema del tempio significava gcha. Cio che interessava era poter continuare €sué
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celebrazioni e i suoi riti: «la citta santa godeempleta pace e le leggi erano osservate perfettenper la
pieta del sommo sacerdote Onia e la sua avversiomale, gli stessi re avevano preso ad onordu®go
santo e a glorificare il tempio con doni insigdipanto che Seléuco, re dell’Asia, provvedeva @prbprie
entrate a tutte le spese riguardanti il serviziosaerifici» (2 Maccabei 3, 1-3). Come si puo dedutra il
tempio e l'impero greco esisteva una convivenzaqudla e connivente. | greci non costituivano una
minaccia. Ma per i contadini, invece, era esattaenédrcontrario: «<Regno dunque Alessandro dodicii &n
mori. | suoi subalterni assunsero il potere, ognoalta sua regione; dopo la sua morte tutti cinsero
diadema e dopo di loro i loro figli per molti armisi moltiplicarono i mali sulla terra». (1 Maccate9).
Questo ¢ il contesto del Libro della Qoelet (norngeshere femminile in lingua ebraica e che sigaificolei
che e in assemblea”; ma il testo fu mascolinizeatdl Qoelet”). E’ interessante vedere come n€aelet, a
partire dalla casa della donna, il discorso eagetto greco-giudeo passa attraverso 3 prove:

— (prova degli occhi) “Tu dici, ma io vedo”.

— (prova della morte) “Qual € la differenza dopo larta?”

— (prova della mensa) “Qui non ho da mangiare. TUi parsapienza, di mercato, di lavoro, ma la

tavola e vuota. Il tuo sara forse il progetto nagdi, ma non funziona”.

Dal proprio punto di vista, la Qoelet critica viotemente il lavoro inutile dello schiavo e che ssdove ad
arricchire il padrone e critica il lavoro inutileeltlintellettuale che solo serve a legittimare ustesma di
dominio. E la critica nasce da una certezza: c® Blo vuole e che costituisce la sua benedizionameae
mensa imbandita, un letto caldo con la personaamatvestito da festa, una vita felice nella sésitpldi
una buona mangiata e bevuta (Ecclesiaste 9,7-9)prdgetto che non garantisca questi livelli minimi
essenziali non & un vero progetto, né viene daminpstante le buone e grandiose promesse conteslide
nostre ideologie cosi ben strutturate. Qual € all@lternativa? Qoelet non lo sa, ma sa che #Hatton
funziona. E se non funziona é assolutamente netessavarne un’altra e comungue non si puo dire ith
progetto & buono. Per completare la riflessionegntributo della donna alla riflessione teologicanviene
esaminare altre due storie che, come quella dirBasanon sono contenute nella Bibbia ebraica (atott
anche dagli evangelici), ma sono incluse nella Bilgreca (adottata dai cattolici). Si tratta dellerie di
Giuditta e della madre dei Maccabei.

Giuditta.

Vedova, senza figli: non c’era nulla di peggio paa donna giudea. Per di
piu era anche straniera; nonostante venga chiaB@iatiitta, che vuol dire
giudea, vive a Betulia, in Samaria. E’ una samaaitaVediamo come va
questa storia. Oloferne assedia la citta di Bet(liame simbolico che
significa “la giovane”) per trentaquattro giornii¢@itta 7, 20). Il popolo,
che la pensa come il tempio, mormora, secondo tdodm della
retribuzione: questo e un castigo perché abbiantogte. Arrendiamoci
perché e meglio morire che essere schiavi (Giudit@r-28). | capi, sulla
stessa linea di pensiero, danno a Dio cinque gitirtempo perché abbia
compassione del popolo e mandi la pioggia che plackete (ricordiamo
che Baal era il dio della pioggia) (Giuditta 7, 3Dy. Occorre fare due
conti: 34 giorni di assedio piu 5 giorni di ultimat a Dio sommano 39
giorni. Alla fine si giunge al quarantesimo gioronsiderato giorno della
vita, della terra promessa, ma il popolo aspettdigid e i capi attendono
miracoli. Giuditta, venuta a sapere tutto questmvoca i capi in casa
propria e critica il loro atteggiamento che avredbeuto essere di stimolo
al popolo perché assumesse la propria responsathdlita difesa di tutto e di tutti (Giuditta 8, 24)capi non
ne vogliono sapere e, ostinati nella loro teoladgdla retribuzione, le chiedono di pregare. Chissauna
donna tanto pia non ottenga una grazia e il micadella pioggia. (Giuditta 8, 31). La teologia duGitta
affiora dal suo grido: «Voglio fare una cosa il debordo andra di generazione in generazione. Jalwega
in soccorso del suo popolo attraverso la mia md@wditta 8, 32-33). La mano di Dio € nella mandlade
donna. Era gia accaduto tra Dio e Mose: sono sceadul

Giuditta non si era dimenticata la piu antica leeiadella memoria del popolo. Giuditta non prego per
ottenere la pioggia, ma perché Dio desse forzasaliamano per schiacciare I'arroganza dell’oppresso
Essa chiede perche sa che Dio non é tornato fieim@eabita in terra, nel conflitto, e si schief@iuditta 9,
10-13). &ei il Dio degli umili, il soccorso degli oppresk,forza dei deboli, il difensore degli scoraggjait
salvatore dei disperdt (Giuditta 9, 11): € la piu bella definizionedio che ho incontrato nella Bibbia.

Faré una cosa nuova!
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Questo Dio € lo stesso che pone fine alle guepezzando, umiliando e scaricando la sua ira suewio
sugli eserciti, sugli oppressori. (Giuditta 9, 7-B) importante notare che la
storia di Giuditta non finisce con la morte di Glofe. Per liberare il popolo

Tu sei la gloria di Gerusalemme! . N ..

Tu sei Ia gioia di Israle! non basta tagliare la testa a Oloferne; e necesshé il sommo sacerdote
venga da Gerusalemme a casa di Giuditta. (Giudifia8). Il sommo
sacerdote abbandona Gerusalemme - immaginate questamento
simbolico! — assumendo cosi un altro punto di irfiento costituito dalla
casa della donna. Quando il sommo sacerdote aalti@ecasa di Giuditta,
dice appena una cosa e poi tace per sempréu sei la gloria di
Gerusalemme, tu magnifico vanto d'lsraele, tu gfithmonore della nostra
gente. Tutto questo hai compiuto con la tua magoegie cose hai operato
per Israele, di esse Dio si & compiaciuto. Sii semppenedetta
dall'onnipotente Signose(Giuditta 15, 9-10).

Da quel momento il sommo sacerdote tacera scomg@arealla scena.

D'ora in poi € Giuditta che va ad unirsi a tuttedenne per chiedere di

accompagnarla. Prendono rami ed entrano nella gsme verso

Gerusalemme (Giuditta 15, 11-13). Il popolo preaddr controllo del

tempio. Giuditta sta alla testa della processiooep@mpagnata da tutte le

donne che cantano e danzano. | soldati sono ctllocéondo al corteo.

Questo & un simbolo molto forte. Ed € in questagssione che Giuditta restituisce al popolo iltdirdi

chiamare Dio con il nome eterno di Jahweh (Giuditia 1). Una mano di donna ha fatto questo. Mano di

madre non generatrice di figli, ma di vita, in gteaé pronta a dare la vita. Giuditta non ha figlg lotta per

«i miei giovani, i miei piccoli, i miei bimbi, le i@ fanciulle, i miei umiliati, i miei deboli...(Giutta 16, 4-

11). Coloro che appartengono a Dio, appartengor@iwalitta. Per questo proclamail grasso degli

olocausti non ha piu valore(Giuditta 16,16). E quando arrivano al tempialise che Giuditta rimase tre

mesi nel tempio con tutte le donne. Quindi in tieesmin quel tempio, ci furono molte mestruazidniltre,

I'offerta simbolica di Giuditta al tempio fu un paminsanguinato, lo stesso che uso per avvolgenédta di

Oloferne. La narrazione del libro, a questo pupta finire. Ciascuno torna alla propria casa. Gtadibera

la sua schiava e distribuisce i suoi beni (Giuditéa 21-25). Liberare gli schiavi, distribuire irbes la

proprieta della terra sono le caratteristiche dalio santo. Anno di grazia del Signore, giubileécGEditta
che permette la realizzazione del sogno del powwrexe una terra, essere libero e possedere abitmanda
beni.

La teologia e la madre: la resurrezone.

L'ultimo contributo femminile, nell’Antico Testamém viene da una madre di sette figli (simbolo del
popolo). Troviamo tutto questo nel Secondo Librd Maccabei a capitolo 7. E’' la teologia della
resurrezione. Fino a quel momento il concetto deitairrezione non era mai apparso nell’Antico
Testamento. E' la madre che lo introduce. La moateirale di chi “deve morire”, come il vecchiomhlato,
l'infortunato non ha mai preoccupato I'ebreo. Merg andare nella casa dei morti e congiungersii con
trapassati. Cio che interroga I'ebreo e la mortehilinon deve morire, come il giovane guerriero lct@ava
per una causa giusta perdendo la vita. Sorge glamttbmanda: dov’e Dio? Non sara che chi uccidaié p
forte di Dio? Non sara che Dio non riesce a difeada vita dei suoi? Per la teologia fa problemantate
del compagno che non avrebbe dovuto morire. Questniciale nel momento della lotta dei Maccabein E
guel momento la risposta viene da una donna. Hreeti questa donna € il luogo teologico della faabe
mentre vede morire ingiustamente i propri figli. Btoria colloca questa madre davanti all'imperatore
Antioco Epifane (il significato del nome € “manifazione di Dio”). Uno di fronte all’altra e tra il fuoco

di una fornace. Lei con i suoi sette figli che sa@ torturati per forzarli a rinnegare Dio. | figlono
incoraggiati dalle parole della madre a resisteemtnre sono massacrati dal primo all’ultimdan temere;
non so come, ma se Dio ti ha dato la vita dal neptke, in qualche modo Egli sapra restituirtelaCertezza
che la vita vinca la morte ( 2 Maccabei 7, 22-23).donna fa tutto questo con lo stesso coraggiondi
uomo, ma con sensibilita e intelligenza da donrszakha la certezza che la forza dell'imperatore szoa
capace di strappare dalle mani di Dio la vita deti digli. (2 Maccabei 7, 21). La resurrezione nénl
risultato di una deduzione filosofica che scopimamortalita dell’anima. La teologia spuria dice\gavero
che restasse tranquillo perché dopo la morte aereisisuto meglio. La teologia della resurrezionm'altra
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cosa, completamente differente: € il grido dellalraache sa che la morte nella lotta non sara éadiche é
necessario continuare a lottare. La dominaziondiragan ma, in modo sornione, il popolo continua a
resistere facendo memoria e accumulando eventzié&saprattutto alle donne.

E’ la fede di Maria - nella stessa linea di GiwgitEster, Rut, la Sulamita - la madre che sa sempre
proclamare la grandezza del Signore, in quantenipio resta muto con Zaccaria. E’ la sintesi da Di
del’Esodo. E’ Maria, la donna che ha dato la dit@esu.



CAPITOLO 5

IL PANE CONDIVISO

Gesu: la sua memoria e il suo progetto.
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Gesu e la Parola di Dio

Confrontiamo alcuni testi biblici tra loro, sempren la preoccupazione di osservare il testo arpatiai
conflitti entro i quali & stato generato. Incontn@ cosi testi contraddittori e antagonisti, che possiamo
armonizzare: nella Bibbia troviamo pagine in cuiaffierma che la donna € malvagia, ed altre instui
dimostra che e buona. In quali di queste paginelac'gerita? L'unica e definitiva Parola di Dio é sbe
Cristo. Tutto cio che sta nella Bibbia & ScrittG@nta. Eventualmente si discute per sapere seoquegtel
libro deve appartenere o no alla lista dei codaeitis Ma la Parola di Dio € Gesu Cristo, la Paaiia si
fatta carne. Secondo i profeti, essa &€ Parola chentgra segno di contraddizione. Gesu sara segno d
contraddizione ed anche l'ultimo e definitivo criteper credere e leggere I'’Antico Testamento (@rov 1,

14; Luca 2,34). Il Dio che Gesu Cristo incarnaglive trasmette € il vero Dio. La parola dell’Aoti
Testamento che Gesu incarna nella sua vita e véii@lle parole che non sono veritd saranno da lui
rigettate. Pertanto € necessario scrutare la vi@edu. Credo che la venuta di Gesu, nel momentuwliitsi
rischiava di dimenticarsi del vero Dio, fu fondartade. Il tempio stava sostituendo il vero Dio déilserta

con il Dio della legge, il Dio padre con il Dio giige, il Dio dei poveri con il Dio dei ricchi.

E’ importante quindi scrutare Gesu e le sue opzioni

IL LUOGO DI GESU.

Nazaret.

Gesu passo trent'anni della sua vita senza fara che fosse degno di essere menzionato e nafrato.
guesta la prima grande opzione di Gesu.

Molti restano stupiti da questi trent'anni di sik#o di Gesu. Che ha fatto durante quei trent'anni?

Alcuni scritti non accolti nell’elenco dei vangeianonici — gli apocrifi — furono scritti per nareacio che
Gesu ha fatto in questi trent’anni, inventando anch
cose divertenti. Nei quattro evangeli troviamo una
sola pagina di Luca che si riferisce a quegli ani
precisamente il pellegrinaggio di Gesu al tempio
all'eta di dodici anni (Luca 2, 41-50).

In questi trent'anni Gesu ci ha dato la lezione piu
importante: indicarci con chiarezza QUAL E’ IL
LUOGO DI DIO.

Gesu vive in Nazaret, all'interno, nel Nord, in
Galilea, nel territorio del latifondo greco-romano
confinante con Seforis, importante citta romana.
Vive fra masse di disoccupati che avevano perso le
proprie terre e che ora erano obbligati a pressintar
nelle piazze sperando che qualcuno li assumesse per
gualche lavoro ( Matteo 20, 1-16). Resta la lavdoam vivendo come tutti i poveri di Galilea, peaartt'anni,
affinché fosse chiaro che il luogo di Dio € il poweLa sta Gesu. E resta unito con i poveri fila aiorte.
Parla a tutti, ma soprattutto stara fra i poveti, agnmalati, i sofferenti. Noi possiamo capire Gesu
unicamente dal luogo dove vive. Il messaggio pipdrtante e la chiave di lettura di tutto cio chestséara

e il suo luogo, i poveri.

Fuori del villaggio.

C’e una pagina del Vangelo di Marco, a conclusidekprimo capitolo, che narra di un lebbroso che si
awvicind a Gesu dicendoSignore, se tu vuoi puoi guarirmi Gesu si avvicino, lo tocco ed egli guari. Il
gesto era proibito dalla legge che obbligava i tebba vivere fuori dalla citta, in luoghi deseftiessuno
poteva toccarli perché diventava impuro. (Marca@l@-45). Per questo e interessante I'ultimo versedio
primo capitolo di Marco quando diceMa quegli, allontanatosi, comincio a proclamare aiaulgare il
fatto, al punto che Gesu non poteva piu entrarebpobmente in una citta, ma se ne stava fuori,uioghi
deserti, e venivano a lui da ogni past§Marco 1, 45). Gesu toccando il lebbroso devesicemarsi
contaminato dall'impurita, come prescriveva la Legt) Mose. Tocca il lebbroso e lo restituisce atlaieta
proprio perché sta nel luogo del lebbroso. Gesuputrebbe piu entrare in citta, dovrebbe tenersiiaghi
appartati per il tempo necessario a dimostrare rabe era stato contagiato dalla malattia. 1l popolo
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accorreva. Gesu diventa il nuovo polo di attraziemmlarizzazione del popolo e Gesu si fa trovatdungo
dei lebbrosi. Il luogo di Dio.

In riva al mare.

Come gia abbiamo detto, nella simbologia ebraioagite € il luogo dell'impero del male. Mare chernani
chiamavano orgogliosamentenare nostrurfy solcato da navi da carico che trasportavanoodgiti per
essere commercializzati in ogni citta libera, ittitumercati. «Carichi d’oro, d’argento e di pietpreziose,

di perle, di lino, di porpora, di seta e di scadategni profumati di ogni specie, oggetti d’awmrdi legno, di
bronzo, di ferro, di marmo; cinnamomo e speziefipnd, unguento, incenso, vino, olio, fior di farina
frumento, bestiame, greggi, cavalli, cocchi, schéavite umane» (Apocalisse 18, 12-13).

Tutto era venduto e comprato, perfino gli schiaghe merci. Il mare, generatore di fame, provocbitere
del latifondo schiavista, tirando a terra degliiegjtori e trasformandoli in schiavi o mendicantromani,
padroni del mare, desideravano portare dalla Gatiggichi di farina, vino, olio. Per questo avevaspulso

gli antichi coltivatori e avevano consegnato leolterre ad erodiani e sadducei, loro alleati e tinian
Palestina. La Palestina € il nome di questa tdsta dalla parte del mare e quindi del commerciaofani
interessavano i porti e le citta costiere @ilistim o Filistei che si erano ben integrati nel sistema
economico romano. Di conseguenza preferiscono ehriaguel territorio col nome di Palestina e noregey
Canaan o lIsrael. Era una forma sottile di umilimgioLa Giudea non li interessava come territorio
produttivo, ma solo come rotta di transito, constér commerciale per raccogliere i prodotti Ardhi.in
guanto corridoio commerciale, era necessario clssef@ona tranquilla, senza predoni, banditi o .ladri
Qualsiasi rivolta che potesse creare problemi atraercio era severamente e violentemente repressa da
romani. Durante la vita di Gesu, le legioni romamtervennero quattro volte in questa terra perinegme e
soffocare delle rivolte. Uccisero e crocifissergliaiia di persone. Perfino Gesu ricorda i galilee durono
fatti trucidare da Pilato nel Tempio di Gerusalemingca 13,1). Il mare dei romani era anche simlatdb
tributi - il 25% della produzione che doveva essaesato in contanti - e della tassa di concessjmre
ottenere l'autorizzazione e vendere i prodotti @&reato locale. La riscossione era eseguita daireh
posto (come Zaccheo che aveva preso in affittooualé per la riscossione in Gerico) che non dobbiam
confondere con i pubblicani (come Matteo) di cuilgpdiEvangelo e che erano funzionari che riscuatev

le tasse di concessione su un tavolo negli stesscati. Se aggiungiamo 'TANNONA — un’imposta pro
capite su ogni giudeo che era pagata anche conageodi lavoro - e la DECIMA del tempio e i SACRUF
PER | PECCATI abbiamo un quadro esatto della situ@zdel popolo dei poveri. Una poverta immensa,
frutto di uno sfruttamento sofisticato e crudeles® non riesce a fare un passo senza inciamparteimi,
mendicanti o indemoniati, chiari sottoprodotti ddthme.

In riva al mare Gesu chiama il suo gruppo e forenaua casa. | primi
membri sono quattro pescatori: Pietro, Andrea, &wov e Giacomo
(Marco 1,16-20). Il lavoro di pescatore € un lavionpuro. Nell’Antico
Testamento, dall'inizio alla fine, non si incontrai un ebreo che mangi
pesce. Solo in Esdra e Neemia si dice che in Glerasae i fenici
vendevano pesce (Neemia 13,16). La professionestigbore non era
diffusa tra gli ebrei. Ma nel tempo di Gesu ci sanolti pescatori e
molte persone mangiano pesce. Perché?

Il latifondo greco-romano aveva espulso dalla tegia antichi
proprietari e ora essi non hanno di che sopraweigediventano pescatori. Sono ex-agricoltori chevano
perso la terra ed ora sono obbligati a fare unigrestonsiderato impuro. Gesu aveva detto a Piegetta

le reti»; e la rete si riempie. Ma Pietro dice: leAtanati da me, Signore, che sono un uomo peepator
(Luca 5,8). Peccatore non perché avesse commessatpema a causa della condizione professionale
considerata impura perché obbligava il lavoratotecaare il pesce impuro, anche solo per gettaiatteo
13,47-48). | primi discepoli che Gesu invita nebsgruppo non sono solo poveri, ma anche emarginati
socialmente ed economicamente. Il quinto uomo dgdgp € un pubblicano, altra professione impurai per
farisei (Marco 2, 13-14). A questi compagni Gesaisemna una missione: essere pescatori di uona, i
fuori gli uomini dal mare. Si tratta di salvaredersone da tutto cid che il mare uccide e oppriraelotta
contro il mare diventera una caratteristica deita & Gesu e dei suoi.
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L’ANNUNCIO DI GESU (MARCO 4, 35-41; 6, 47-52).

Gesu annuncia I'Evangelo. Questo Evangelo si ridloedamentalmente a due messaggi (Marco 1, 15):
- E’ARRIVATO IL REGNO DI DIO
- CREDETE E CONVERTITEVI

I1 fallimento di una lotta.

Per comprendere la ricchezza di questo annuncibidmio tornare 150 anni addietro, a cido che accadde
dopo la fine della lotta dei Maccabei. E’ innegalihe quella lotta fu un movimento molto ricco pitanza

e di fede. | contadini lottarono con coraggio coritrprogetto di un gruppo di sacerdoti mondanizzht
volevano che Gerusalemme e la Giudea entrassemnmerebto greco (il mare) con il nuovo titolo dittai
libera”, governata da undémos, il gruppo degli uomini liberi residenti nelletd: uomini e non donne,
liberi e non schiavi, residenti in citta e non @mpagna. Contadini, donne e schiavi invece formavan
“laos”, il popolo, che non contava nulla e che daveagare ogni trasformazione con uno sfruttamento
sempre maggiore. | contadini, guidati dalla fanaigli Matatia, si erano ribellati contro questo @ity e
avevano iniziato ad affrontare i soldati greci skevano appoggiando la trasformazione. A partitia daa
lotta, riuscirono ad ottenere il coinvolgimento delippo sacerdotale conservatore - che aveva licatodil
potere — e dei fedelissimi della sinagoga (1 Maecab24-28; 2,41). Questa alleanza, questo fronirio,
tenuto conto anche della debolezza del regno goeimmtale, permetteranno vittorie significative che
obbligheranno i greci a cancellare il progetto didernizzazione e a contrattare con le esigenze dell
guerriglia (1 Maccabei 6, 55-63).

| contadini lottano con decisione e con abilitaitpea, cercando I'appoggio di Roma che stava coraimao

a crescere nello scenario internazionale. Gionftdello del comandante Giuda Maccabeo, arrivo a
proclamarsi sommo sacerdote, massima autoritaidéeig Suo fratello Simone riusci ad ottenere éaér
dallassemblea della citta i titoli di stratega rf@ndante militare), sommo sacerdote ed etnarca (dele
nazioni). Contemporaneamente ottenne l'indipendgoiitica ( 1 Maccabei 8, 17- 19; 10, 21; 14, 4).4

un grandioso successo, ma i re asmonei, discendieBtmone, abbracciarono il progetto greco cowtrd
lottavano i contadini. | loro nomi sono tutti grediessandro, Aristobolo, Hircano, Alessandro... Dajpeci
anni, gli antichi alleati divennero nemici e glitiehi nemici diventano gli alleati di oggi. Una tatinterna

per il trono facilitd I'entrata dei romani, chiarmaid appoggiare uno dei pretendenti, nell'anno &2 &
romani, una volta insediati nel territorio, non asciranno piu. Anche questo evento pesd molto nella
coscienza popolare.

La teologia apocalittica.

Era necessario ricordare queste vicende, anchesmtamente, per capire cio che stava accadendomalo

di Gesu. Il fallimento delle idee dei guerriglipriovoco una frammentazione interna al movimentmfzop.

Al suo posto si formarono dozzine di gruppi e maaiti isolati. | pit importanti sono: farisei, sadey
esseni, sicari e zeloti. Come conseguenza dellandaione romana e pagana nacquero, dunque, diversi
schieramenti politici.

| sadducei e piu tardi glierodiani (fiancheggiatori del Re Erode, burattino di Ron&g)poggiavano senza
limiti la presenza e il progetto romano.

| farisei, invece, e i loro capi - ghcribi - si opponevano, ma consideravano guesta domimaziome un
prodotto della disobbedienza del popolo alla ledgeMosé. Il popolo peccatore era colpevole di tale
situazione.

Gli zeloti movimento rurale di Galilea che al tempo di Gesin era ancora molto forte e organizzato,
desideravano liberare il tempio dai sacerdoti impolocati dai romani e volevano liberare la tedagli
stessi romani ripetendo 'azione di forza dei Masta

Gli esseniconsideravano impossibile praticare la legge stdtodominazione pagana ed una classe
sacerdotale connivente. Per questo si erano ritiehtdeserto di Qumran vivendo in comunita e sadoe
una rigorosa pratica della legge di Moseé.

Troviamo tracce, nel gruppo di Gesu, di zeloti gs& in contatto con gli esseni. Quasi un altronfe
alternativo. Tutti questi gruppi — con eccezionsatiducei ed erodiani che stavano al potere eyssta si
consideravano giusti e benedetti — sono caratddiizia una visione della storia che i biblisti chano
APOCALITTICA e che al tempo di Gesu era la piu a& nel popolo.
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Questa teologia consiste:

- nel pensare che stiamo attraversando una grande pidedelta in un momento difficile nel
guale i pagani comandano perfino nella citta santa;

- ma tale momento difficile & il momento finale dedkria. E’ I'ultima prova. Tra poco la storia
finira;

- la fine arrivera dopo una grande lotta in cui lezéonemiche saranno sconfitte perché noi
abbiamo come guida il MESSIA, il consacrato di Dic;risto (Messia, Unto, Cristo: tre parole
che hanno lo stesso significato), mandato da Dicakarci.

- dopo questa vittoria, iniziera il Regno di Dio, ®ondi pace e sicurezza. Di conseguenza oggi,
conoscendo gia l'esito felice della storia, doblamesistere, attaccati alle nostre leggi,
difendendole fino al martirio, se fosse necessario.

La sintesi € questa.

E’ chiaro che ogni gruppo abbia dettagli propri, imgenerale era cosi. La differenza piu grandeardava

la figura del o dei Messia. Qualcuno, soprattutbadgente di Giudea, aspettava il Messia dallfimbedella
discendenza monarchica, un “figlio di David'Figlio di David, abbi pieta di me...Hosanna al figldh
David, colui che viene nel nome del Signof®larco 10, 47; 11, 9-10). Altri, soprattutto abid, in Galilea,

lo aspettavano come nuovo Elia o uno dei profétickni dicono che sei Giovanni Battista, altri Elauno

dei profety (Marco 8,28). Altri ancora, soprattutto zeloti eskeni, o aspettavano come sacerdote puro e
completamente dedicato alla legge; il titolo diegdote non fu mai attribuito a Gesu e solo moltotprdi la
Lettera agli ebrei chiamera Gesu con questo attibut ogni caso mai si penso che il Messia fosse un
contadino povero di GalileaDa Nazaret pud mai uscire qualcosa di buono?...Nauesto il figlio del
carpentiere, il figlio di Maria® (Giovanni 1, 46; Marco 6, 3). Sia come sia, igRe viene atteso nel domani

e attraverso chissa chi.

Oggi e non domani. Io e non un altro.

Possiamo ora capire meglio la forza provocatriddigiéo del carpentiere
che proclama: «E’ arrivato il regno, oggi e non domnoi e non altri».
Comincia cosi, provocando e confrontandosi corototd e con tutti
quelli che non permettono al Regno di Dio preseafitenanifestarsi. Si
siede a tavola e mangia con pubblicani e lebbnusi;rispetta la legge del
digiuno e del sabato, si lascia toccare da prastélimpuri e annuncia che
e arrivato il Regno di Dio. Provoca la reazionefdeisei, degli scribi, dei
sadducei (Marco 2, 15-28; Luca 7, 37-39). Secoodo $ceglie luoghi e
persone sbagliate, la dove loro sono certi cheeasista il regno di Dio,
ma quello di Belzebul (Marco 3,22). La lezione dis@ € chiara. E’ stato ucciso per aver detto: litg il
regno di Dio» Ed é arrivato da dove non potevaggue, dal luogo sbagliato. | farisei dicevano d¢HReigno
di Dio sarebbe arrivato quando tutti gli uomini deso stati giusti giusti. Mentre Gesu dice: «Il Reg
arrivato fra i poveri, i peccatori, gli infermi di ghdemoniati». /&Andate ad annunciare a Giovanni cid che
udite e vedete: i ciechi vedono e gli storpi canami) i lebbrosi sono mondati e i sordi odono, i thor
risuscitano e i poveri sono evangelizzati. Beatoiathe non si scandalizza di méMatteo 11, 4-6).

I soggetti del Regno.

Il gruppo di Gesu e fatto di poveri; Gesu non sol@ in mezzo a loro, ma investe su di loro. Il go di
Gesu non € un gruppo di gente potente, sapientewdt@arata. Gesu chiama i poveri, gli ultimi, i Eadi.
«Non abbiate paura, piccolo gregge, perché il Pddra a voi il suo Regno» (Luca 12, 32)i #ingrazio
Padre Signore del cielo e della terra perché haute nascoste queste cose ai sapienti e agli igelti e le
hai rivelate ai piccoli. Si Padre perché cosi fpi@ciuto> (Luca 10,21). La vera prova dell'arrivo del Regno
consiste nel fatto che i poveri sono evangelizeathiamati a stare con Gesu. Loro stessi ricevano |
missione di curare gli infermi e cacciare i demangiventando soggetti principali della storia (Aut 18;
Marco 3, 13-15). E’ importante ricordare che I'ape dei poveri non & solo un’opzione per aiutani
anche una capacita di credere in loro e affida@lbbmissione. Torneremo piu avanti sul’argomento



55

IL PROGETTO DI GESU.

| poveri non vanno solo aiutati, ma anche annunegengelizzati. Annunciare loro I'Evangelo sigréfic
dire: Voi sarete pescatori di uomini, venite con, mediamo a tirar fuori gli uomini dagli artigli deare,
seguitemi. Questa prassi disturba il sistema, gepdr Gesu il centro di tutto e il povero e l'omz@
Proviamo ad analizzare alcuni testi comuni ai qaattzangelisti per avvicinarci a quella memorigGdisu
che le primitive comunita ci hanno conservato.

Il povero al centro. (Marco 2,23-3,8; Matteo 12, 1-14; Luca 6,1-11; Giovanni 5,1-15)

Bencheé il testo di Giovanni sia un po’ diverso dadfri, il messaggio é lo stesso. Seguiamo ilcedit
Marco. Due sono gli ambiti di azione; uno in campmg@ I'altro in sinagoga. In ambedue i casi € in
questione il sabato. Per i farisei e per il temfisabato era uno degli obblighi piu importantit Signore
disse a Mosé: Quanto a te, parla agli Israelitiiferisci loro: In tutto dovrete osservare i mieitsdi, perché
il sabato & un segno tra me e voi, per le vostmeeggzioni, perché si sappia che io sono il Signare vi
santifica. Osserverete dunque il sabato, perchéldeete ritenere santo. Chi lo profanera sara messo
morte; chiunque in quel giorno fara qualche lavosara eliminato dal suo popolo. Durante sei giosni
lavori, ma il settimo giorno vi sara riposo assausacro al Signore. Chiunque fara un lavoro di &ab
sara messo a morte. Gli Israeliti osserverannabato, festeggiando il sabato nelle loro generazemme
un‘alleanza perenne. Esso & un segno perenne fagtidsraeliti, perché il Signore in sei giornaHatto il
cielo e la terra, ma nel settimo ha cessato ergp@sato>. (Esodo 31, 12-17).
La Legge deve sempre essere presa in senso siiedssere osservata senza trasgressioni. L'uoreqeiv
il sabato. Per questo i farisei non riescono aerjmetare come segni di liberazione la guarigiargadalitici
o malati in giorno di sabato; registrano solo cha legge é stata trasgredita.(Giovanni 5,9-10;4915]).
Gesu ha una diversa memoria di questo comandameenéquella che proviene dalla corrente profetica:
«Sei giorni faticherai e farai ogni lavoro, ma ilt§eno giorno € il sabato per il Signore tuo Dio: méare
lavoro alcuno né tu, né tuo figlio, né tua figli# il tuo schiavo, né la tua schiava, né il tuo boé il tuo
asino, né alcuna delle tue bestie, né il forestietme sta entro le tue porte, perché il tuo schiavia tua
schiava si riposino come te. Ricordati che seicstathiavo nel paese d'Egitto e che il Signore timtDha
fatto uscire di la con mano potente e braccio tgsrgio il Signore tuo Dio ti ordina di osservategiorno
di sabate (Deuteronomio 5,13-15). C’e una bella differerizamemoria suscitata dalla legge del Sabato si
riconduce alla liberazione dall’Egitto (memoria flamentale per i profeti) e il motivo € il riposoi de
lavoratori. Il Sabato € un segno di liberta. E'savato per 'uomo.
Gesu si aggancia a questa memoria per restitusabalto il volto della liberazione e della lottatro tutto
Ccio che opprime:
dall'esterno: il latifondo romano con le sue spighe strappaaé discepoli. Se perfino il pane messo
sull'altare e divenuto proprieta di Dio puo essesato per sfamare, quanto piu il pane che I'impeeat
vuole per sé.
dall'interno : una celebrazione vuota che esaurisce la pratita lkgge nella sola partecipazione ad un rito
sinagogale. Si narra in Marco che nella sinagogbmomento della celebrazione, un uomo paralizg&tan
fondo. Secondo la teologia della retribuzione, senénalato significa che ha commesso qualche peddato
conseguenza e considerato impuro e deve mantéoetano. Nel centro della sinagoga sta il libeophrola
scritta sta nel centro per il culto e la celebragioE Gesu si alza e dice all'uomadvettiti qui al centre
(Marco 3, 1-3). Nel mezzo ci deve stare il piccdlpovero, 'oppresso.
E ora che i nostri occhi sono fissi sul povero, iGeisprovoca: che facciamo di sabato? Il beneroale?
Dare la vita o uccidere? Che significa santifidhsabato e rispettarlo?
Osservando e ascoltando il popolo oppresso, lesisp
sono chiare.
Per i farisei, quelli della sinagoga nemica di Rpovea
— = persona come Gesu deve essere condannata a morte.
Per questo andarono a cercare gli erodiani, qdelli
latifondo, i partigiani di Roma, per organizzare la
cattura di Gesu. | due partiti si coalizzano peridere
un uomo che e disposto a buttare a mare qualsiasi
M istituzione, compresa quelle sacre, purché sisasklv

" vita del povero.

1
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Conosciamo la parabola del buon samaritano.

Il sacerdote non si avvicina. Perché? Perché &r@atNo. Solo perché la legge lo proibiva. Infatiiui che
giace sul sentiero potrebbe essere morto.

Toccarlo significherebbe rendersi impuri. Anchdewita passa alla larga. Solo il samaritano, chgiaé
impuro, si avvicina ad aiutarlo. Gesu dice al d@ttdella Legge, allo scriba, all'espert®a<e fa anche tu
lo stesse (Luca 10, 23-37). Avvicinarsi al ferito, faretguello che possiamo per la vita: questo € itpun
di partenza per costruire un percorso unitariputito centrale, la direzione che dobbiamo segureevso il
povero. Quando ciascuno cammina verso il propriapte, la propria chiesa, il proprio originale modio
vedere le cose, le proprie ideologie, non riuscian@ a trovare una direzione unitaria. Ma se tubii Ci
indirizzeremo verso il povero, presto o tardi fatahte ci incontreremo perché la direzione é lssateSesu
non lascia dubbi: 'uomo vale piu di ogni altra apsnolto piu del sabato, della sinagoga, del tepgéd
palazzo. Non esiste istituzione, organizzazioneotogia che possa avere piu importanza del po&rper
qguesto che Gesu morira. L'istituzione non lascigiia una persona che predica non a partire datiliogia

e da opinioni vaghe, ma a partire dall'opzione ichche, cioe, al centro di tutto sta il piccaliBrendendo
un bambino lo pose nel mezzo abbracciandolo» (M&r86). Gesu sa con certezza che Dio vuole molto
bene a piccoli, poveri, ultimi, bambini e donne.sG&orna a scoprire il volto della gratuita di Qbe il
giudaismo del tempio e della sinagoga aveva diroatatj obbligando Dio ad essere il Dio della retziboe.

Il Dio di Gesu e quello che gioisce nel manifestdrsuo amore e la sua misericordia. E cosi i pover
imparano a fare altrettanto, come la donna cheadicidanni soffriva di emorragia. Dolorante, impwa
povera, sa che sta per trasgredire la legge qugedogssere guarita, tocchera Gesu rischiando, @osi
essere condannata alla lapidazioriea tua fede ti ha salvato(Marco 5,34), le dice Gesu. Infrangere una
legge che divide e opprime é fede, e vita.

La lezione dei PANI: il cammino della solidarieta (Marco 6, 34-56; Matteo 14, 13-33;
Luca 9, 10-17; Giovanni 6, 1-21).

Il Vangelo mai usa la parola “moltiplicazione”. t@viamo solo
nei titoli delle nostre Bibbie, ma che non appagtemo agli
evangelisti. Quando Gesu vide il popolo, dice Mame ebbe
compassione perché erano come pecore senza pastopema
preoccupazione di Gesu non € la fame del popololam@usa
della fame e cioé la dispersione del popolo, laistine, la
disorganizzazione, l'assenza di direzione. Questeogzupa
Gesu. Il popolo ha fame perché e dominato. Chirsogrupa
della fame sono gli apostoli che diconddanno fame.». Ma
davanti alla fame del popolo conoscono solo la pstgp del sistema romano e greco del mercato: «Dove
andiamo a comprare?». Gesu dice lofdate loro voi stessi da mangiare Per dare da mangiare — pensano
- abbiamo bisogno di comprare qualcosa. Avrebb&ogno di duecento denari per comprare il pane per
tanta gente. Un denaro era il prezzo di un giorntavbro. Duecento denari sono duecento giornate di
lavoro. Molto denaro! Stando cosi le cose, soleicoo che avesse duecento denari avrebbe potalveis

la situazione. Gesu chiede lordCke cosa avete? Aprono una bisaccia: cinque pani e due pescictMa
dice: Allora Gesu ordin®. Il comandamento che esce dalla bocca di Gesteramcora di distribuire il
pane. Egli sa che il popolo ha bisogno di trovarprbpria identita di popolo. Cio che Gesu ordimprimo
luogo € che il popolo si sieda a gruppi di cingaantli cento. Questo ricorda la lezione del suodekdose.

Un popolo organizzato, capace di risolvere i prgpoblemi (Esodo 18, 21). E, improvvisamente, Beafto
diventa una terra promessa: giardino di fiori (diceorrispondente vocabolo greco), pascolo vegiste
coricata per un banchetto. E' da la che esce iepdalla nostra bisaccia. Il Vangelo non usa iniee
“moltiplicare”. Non sappiamo che cosa di fatto sieccesso in quel pomeriggio. Siamo certi che edatoa
qualcosa di stupendo per il solo fatto che i qoattrangelisti collocano il fatto al centro del Idrangelo.
Comunque sappiamo perché questo segno e rimastonmeinoria narrativa: condividere, distribuire,aar
Sono questi i verbi usati da Marco e che tuttivgrosanno vivere. E’ il contrario della logica deércato
romano, la logica del comprare e vendere. Nel aathelie, tutti mangiano fino a saziarsi. Come ¢ dat@
con Elia, tutti mangiano abbondantemente e avanzaesth abbondanti (1 Re 17, 15-16). Che cos’e
I'eccedente? Non sara, forse, cid che il sistemaragsore capitalizza nel magazzino? L’eccedenteevie
raccolto in dodici ceste. Dodici € il humero dettébu di Israele, del nuovo popolo, degli apostoli.
L’eccedente € del popolo e non del magazzino Oimdpkratore. Questa € la lezione di pani. Tanto
importante che, se non la comprendiamo, avremo iiepgura del mare e, cio che & peggio, la nostieife
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Gesu sarebbe fede in un fantasma, in un’idea aante@ologia e non fede nella presenza di Jahwekaltia
(Marco 6, 49-52). Questo e il segno che Gesu testhidi celebrare in sua memoria per tutte le geiai:
il pane condiviso con lui e che continua ad esgeetra loro.

«Tra di voi non sia cosi». Il cammino della GIUSTIZIA (Marco 10, 35-45; Matteo 20,
20-28; Luca 22,24-30; Giovanni 13, 1-20).

Non solo la logica economica e diversa dalla logiebmercato, ma anche la logica politica & divelasia
logica di palazzo:

— Dare per vendere e comprare

— Servire per dominare.
Gesu non vuole regnare come regnano gli imperdermondo (Giovanni 18, 36). Ha invece un progetto
alternativo, basato nella capacita di dar la vith mettersi a servizio dei fratelli. La nostra aorita € e deve
essere diversa! Per questo Gesu torna a gridaricbacomando profetico che il tempio aveva tenthttar
dimenticare: «Fare giustizia»C&RCATE PRIMA DI TUTTO IL Regno di Dio e la suasguia e tutte le
altre cose le troverete dentroMatteo 6, 33). Il cammino di giustizia é ripreda Gesu in modo molto
chiaro e deciso contro tutti i responsabili deldferenza del popolo. La critica di Gesu € chialegisa,
contro tutte le istanze che opprimono il poveraché, se il centro € il povero, € necessario daatmeutto
cio che opprime il povero.
Di conseguenza Gesu dira del tempiNonr restera pietra su pietsa(Marcol13,2); e ai sacerdoti conferma
che Dio si fara restituire la gestione della praprigna e che i ladri e le prostitute hanno pitefeld loro
(Marco 12, 1-12; Matteo 21, 31). Definisce stoltim&nsato il ricco padrone del magazzino (Luca202, e
proclama che é piu facile che un cammello passlgperuna di un ago che un ricco entri nel RegnDidi
(Marco 10, 25). In seguito gli esegeti incominca@m@d interpretare il cammello come nome di un tpo
corda e la cruna come una delle porte di Gerusaeestravolgendo cosi il senso della frase perctiétidi
non e difficile che una corda passi attraversoporéa della citta. No, signori! Il cammello e ilmeello e la
cruna d'ago e quella vera: non si passa. E’ un pedare come le nostre chiese, da duemila anmhicer
di spingere il cammello per vedere se passa. No,passa! Ci sarebbe bisogno di un miracolo di Dio.
riguardo dell’autoritda del comando abbiamo gegpaeole forti. Ricordate I'indemoniato di Gerasaglm
che dimorava tra i sepolcri, che spezzava ognineagesi colpiva con le pietre? Un demonio moltdefor
molto diverso dagli altri che obbedivano immediatate a Gesu. Questo invece resisteva, negoziava,
supplicava. Il suo nome era LEGIONE, forze arm&eé&hbolo delle legioni romane he dominavano e
opprimevano la regione. Nei paraggi, accanto alteyariera una porcilaia con duemila porci. Pora cfi
ebrei non potevano allevare né mangiare, ma cloenami adoravano. Porci, simbolo della dominazione
economica. Vi ricordate come termina il raccont@?légione entra nei porci che vanno ad affogarki ne
mare. L'impero deve finire nell'inferno (Marco 5;2D). Vi ricordate del tributo a Cesare? Sottokmed
sempre l'ultima frase:ate a Cesare quello che e di Cesare e a Dio quimeé di Die. Ma e necessario
seguire tutto il ragionamento per capire quello Gesu ha veramente detto ai farisei e agli erodiini
nuovo insieme per cogliere Gesu in una delle Ippole. E’ lecito pagare il tributo a Cesare? @esame
Kyrios, comeSignore che & il titolo romano dell'imperatoryrios, Signore e il nome che la Bibbia greca
attribuisce a Dio. Vediamo la pedagogia di Gesuddreanda: avete una moneta? E quando tirano faori |
moneta, Gesu rivolge una domanda molto seria: ide duesta IMMAGINE? Di chi e il NOME? Quando
una persona parla ad un ebreo dell’ immagine, gglvdnire subito in mente la proibizione di adorare
immagini, gli idoli. Questo é il primo comandamentgni immagine raffigura I'idolo. Gli rispondono:
«L’'immagine e di Cesare...». Gli uditori avevano tiato il percorso e Gesu tira le conclusioni: «allee
Cesare ¢ l'idolo che ha usurpato a Dio il nomeSighore”, date all'idolo cio che e dell'idolo e tiggite a
Dio cio che e suo» (Marco 12, 13-17). Dare a Cesireche € suo € sapere che non esiste. Solo Dio e
nostro Cesare/Signore. In questo testo Gesu nendilidare il 50% a Dio e il 50% all'impero. Non g
dire che dobbiamo pagare le decime e le tassdisthtpiesito € teologico: chi comanda in Israe@? e
Cesare? Chi e l'idolo che sta cercando di sossitairSignore?
Per questo cercavano di ucciderlo.
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Lottare contro il monte e PERDONARE i fratelli: questa & la fede in Dio (Marco 11,
20-26).

«Ed entro a Gerusalemme, nel tempio. E dopo averdgia ogni cosa attorno, essendo ormai I'ora tarda,
usci con i Dodici diretto a Betantia(Marco 11,11). Il conflitto finale sara contro t@salemme. E Betania
(Bet-ani significa casa del povero) si erge corferusalemme la cittd santaGesu si incammino
decisamente verso Gerusalensfeuca 9, 51). La avverra il conflitto con tuttidppresentanti del dominio

e della morte. Gerusalemme, il suo tempio, il mampay, la caserma e il palazzo sono come un ficontime
potra mai dare frutto e quindi deve essere esp@utdla radice. Il luogo di Gesu e Betania. Dpdite per
affrontare Gerusalemme, fedele al cammino dei firafee sempre hanno cercato la giustizia. E durante
guesto cammino Gesu ci offre il suo insegnamenidibiate fede in Die (Marco 11, 22). Che significa
avere fede in Dio? «In verita vi dico, chi dira @egto monte: buttati nel mare e non dubitera nepbn
cuore ma credera che pud accadere, accadra» (MArc@3). Matteo cambia la redazione e dice “Se
gualcuno dira al monte” e non “Se qualcuno dirauastp monte”. Luca porterd una propria variante
parlando di “albero” anziché di “monte”. GiovanniMarco, nel testo piu antico, dicono “questo monte”
Qual e il monte sul quale Gesu punta il dito? Csdtova a Betania e sta per salire a Gerusalergone:
monte, allora, & il monte di Sion. Il monte dovéncentrato il potere dominante che Gesu non teme di
affrontare. Se voi non dubiterete il monte cadranmare. Il mare e l'inferno, luogo del maligno. @ason

sta chiedendo di mettere alla prova la nostra fedeocando delle trasformazioni ambientali, ma dksi
mostrare qualcosa di molto pit profondo. Gesu alenslo sul monte dove sara ucciso, assassinatgueiu
monte stanno dominando i sommi sacerdoti e i romanii dico che, se non dubiterete nel vostro euoa
crederete che accadra cio che dico, otterretet@ochiedete. E’ la capacita di vincere la pauré:stg per
affrontare il monte, sta per salirvi, sta per essmtturato e assassinato. Egli sa che questo roadtéa nel
mare, negli inferi, e per questo lo affronta. Clie cci chiede & di seguire la stessa strada: «Amdiam
Gerusalemme, andiamo ad affrontare il monte».

Ma attenzione! Non basta affrontare il monte ealbpzo, disposti a dare la vita, con la certezzalatvita

sta dalla parte di chi lotta per la giustizia. @iepiu e lo scopriremo continuando nella meditagiatella
stessa pagina:Per questo vi dico: tutto quello che domandate nglteghiera, abbiate fede di averlo
ottenuto e vi sara accordato. Quando vi metteteegare, se avete qualcosa contro qualcuno, perdgnat
perché anche il Padre vostro che & nei cieli perdovoi i vostri peccati. (Marco 11, 24-25).

Per Gesu avere fede include due grandi dimendanapacita di affrontare il monte e di perdondratelli.

E’ la piu grande novita di Cristo. L’Antico Testanmte non parla di perdono. Parla di condivisione, di
solidarieta, di fraternita, di aiuto reciproco, men di perdono. Gesu afferma che & necessariorpdea
solidarieta fino alle ultime conseguenze. Il pemamon € una questione puramente sentimentale o
psicologica. Non si tratta di dimenticare I'offefsdtami da qualcuno. (Marco 6, 14). Perdono é stsso
tempo un’opzione teologica e un’opzione profondaemgolitica: € credere che nulla possa rompere la
solidarieta dei piccoli. Non posso lasciare chdanudterrompa la corrente di solidarietd. E' neegss
credere nella solidarieta al punto da perdonatargatvolte sette. (Matteo 18, 21-22; Luca 17, 4).

Beati i poveri nello Spirito: la MISTICA di Gest (Matteo 5, 3-10: Luca 6, 20-26).

Nella presente ricerca non pretendiamo esauripptEfondimento della nostra tesi. Esamineremo dak®
testi che ci potrebbero aiutare a penetrare ilerostlel cuore di Gesu, scoprendo le ragioni chmeeaitavano
le opzioni di Gesu. Il primo testo &€ quello conaseicon il nome di Beatitudini. Devo compiere laZione
di biblista con voi per aiutare ad interpretare sjogesto che considero fondamentale nel messatjgio
Cristo. E’ un lavoro necessario perché il testooltane spesso malamente, commentato. Ricord@alaaee
di mio padre quando io, in Italia, avevo spiegatesto cosi come I'avevo appreso a scuola: «Begutveri
in spirito». Spiegavo che i poveri in spirito eragoelli che non si impegolavano in cose materli.
continuavo spiegando che si puo essere ricchildi sonello stesso tempo poveri in spirito a patbe il
ricco non si attacchi alle cose materiali e aipibveri e la Chiesa. Affermavo inoltre che anchgoitero puo
essere ricco nello spirito se pensa solo ai sofdiadgtacca alle cose materiali. Stavo presentandomma,
una poverta nello spirito come fosse una semgplitiadine interiore delluomo. Quando tornai aaasio
padre mi chiamo e disse: «Intendevi dire che iomgteto nello spirito? Ebbene si; ho passato tattaia
vita pensando al denaro, preoccupandomi di proeutarmangiare a sette figli quotidianamente, egrelts
di notte cosa fare il giorno dopo per riempire &énga di tutti. Stando a quanto hai detto, il mammne
ricco che offre elemosine al parroco & povero dits@» In quel momento ho scoperto il grande diteli
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interpretazione biblica che in seguito, in Brasilgarlos Mesters mi aiutdo a formulare cosi: se
l'interpretazione che voi fate della Bibbia nonwv&eri poveri, vuol dire che é sbagliata e che dessere
trovata un’altra interpretazione. Infatti la buamatizia &€ per i poveri. La mia spiegazione nonswvita a
mio padre. Si era sentito condannato da questdapaktiora mi ritirai in stanza, presi la Bibbia Iz
versione in testo originale greco e quando usopoddue ore, andai da mio padre e gli dissi: «Aacplapa.

E se fosse invece cosi?». Dopo aver lungamentdtatscoon attenzione la mia nuova interpretazione m
disse con gioia: «Bene, cosi va benex». Quant@etccomunicare & sottoscritto non solo da un espert
esegeta come Carlos Mesters, ma anche da mio pexiero e onesto calzolaio che aveva lottato utea vi
per la propria famiglia. Il primo lavoro da fardradurre correttamente questo testo, perché hattwawna
sola Bibbia con buona traduzione. Tutte le altaddcono in modo errato e non per ignoranza, pertbsto

e molto facile. Ora vediamo il testo.

La prima affermazione é: «Beati i poveri NELLO $pir perché di essi € il Regno dei cieli» (Matte@®@h
Dove si gioca la differenza? Nel testo originaleogr il termine “spirito” & preceduto dall’articol@o
pneumati) che le normali traduzioni omettono trahao: «Beati i poveri IN spirito». Perché occorre
tradurre «<NELLO SPIRITO»? La presenza dell'articalaice che lo spirito € lo Spirito Santo, merdemza
articolo farebbe riferimento alla nostra psichen@tro modo di sentire e di pensare. Qui, dunsjueatta di

un povero che ha lo Spirito Santo, cioé colui chbedlisce allo Spirito Santo, che lotta, che norcpec
contro lo Spirito Santo.

Osserviamo l'ultima beatitudine: «Beati i persegtiiti causa della giustizia, perché di essi e grivedei
cieli» (Matteo 5, 10). Chi sono, dunque, colorauawene consegnato il Regno? Sono i poveri ngpiaito

e coloro che sono perseguitati a causa della giasti poveri nello Spirito si identificano in coto che
soffrono persecuzione mentre cercano la giustizmarei dire ai religiosi che il voto di poverta 'aripegno
pubblico, davanti alla comunita, ad accettare seesperseguitati per causa della giustizia. Sirmtare che

il tempo del verbo, usato nelle due beatitudini pt@mettono il Regno, € un tempo al presente: aggi, Il
Regno non e qualcosa di futuro; oggi e ora viveaadrso i poveri nello Spirito che, con Gesu Cristo
cercano la giustizia senza paura di essere petaggui

Ma cos’e la GIUSTIZIA?.

Visitiamo la parte di testo che sta all'interno apladro delimitato dalle due beatitudini che abliam
commentato.

Beati gli afflitti, perché saranno consolati.

Beati i miti, perché erediteranno la terra.

Beati quelli che hanno fame e sete della giustEaché saranno saziati.

Beati i misericordiosi, perché troveranno miseitar

Beati i puri di cuore, perché vedranno Dio.

Beati gli operatori di pace, perché saranno chigfigditdi Dio. (Matteo 5, 4-9).

Tutte queste beatitudini sono promesse in un tefujpwo ancora assente oggi, perché quelli che piamg
non sono ancora consolati, i poveri non possiedarerra, gli affamati e gli assetati di giustinian sono
saziati. Tutto si riferisce al futuro, dopo duenatani!

La giustizia € la lotta che il povero, mosso d&furito Santo, intraprende affinché questo futman si sa
quando, arrivi lentamente — certo - ma arrivi fimahte ad essere presente. Questo € il nostro twqmethé

e il progetto di Gesu. Giustizia e lottare mosdiod&pirito perché coloro che piangono siano didfat
consolati, perché coloro che hanno fame e setdudiizia siano di fatto saziati, perché i miseraiosi
ottengano misericordia, perché i poveri e i mitsgiedano la terra. E tutto cio sapendo che saremo
perseguitati. Quando il povero scopre questo ptogebbedisce allo Spirito e lotta per la giustizia la
certezza che sara perseguitato. Perché? Perciséeiha vigente non vuole che quel futuro prospetsat
realizzi nell’oggi, non vuole la giustizia. Non yaaonsolare chi piange, né dare la terra ai ppaérsaziare
la fame e la sete di giustizia presente in tantaegePercio, la mistica della persecuzione fa pategrante
della proposta di Gesu ai poveri. «Beati i pergagjuper causa della giustizia...Guai a voi se non vi
perseguiteranno» (Luca 6, 26). La persecuziongestildella fedelta al progetto di Gesu, allo $pi8anto,
alla giustizia. Molti applausi sono il segno chianso falsi profeti. Il vero profeta € sempre petstgo.
Gesu Cristo incorpora la croce nel suo progeteoadfte non come un incidente occasionale; la pemene
non € un incidente di percorso che pud non accadmeé parte integrante dell’opzione. Seguire Gesu
avere la certezza profonda che il Regno dei didRegno di Dio, un giorno diventera realta. Ma raerché

€ una nostra utopia, un desiderio o un sogno ixzlile, ma perché il Regno di Dio appartiene ayia
alcuni di noi, a quelli che cercano la giustizimaJcontadina del Macapa spiegava cosi questo testo:
come una donna gravida, il cui figlio ancora namaéo, ma lei sa che nascera poiché sente la vitaoddi
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sé. Vita che cresce lentamente. Non so come, mehsonascera». Non nascera se lo faremo abortire,
smettendo di credere e obbedire allo Spirito. Navne® come Maria, come la comunita di Pentecostintin
di Spirito Santo che gia ci ha fecondato. Il Regnacerto giorno nascera, perché e gia dentro diftmio la
mistica di Gesu che lo ha portato ad essere uddlstie volte Gesu parla di vincere la paura dellarte e
portare la missione del regno ai poveri. Nel momémtcui il povero sradica la paura dal suo cuareve la
forza trasformatrice. Verificate quante volte Gesll Vangelo dice: «Non abbiate paural!». Lo ripetdten
volte, anche nel discorso finale prima di esserestato e condannato a morte. L'ultima parola ditGai
suoi e stata: @oraggio, io ho vinto il mondeo(Giovanni 16, 33). E stava per essere assassinato

Questa € la mistica di Gesu che deve penetrareuoeé delle prime comunita cristiane, perché solo c
questa mistica si pud camminare per sentieri ditgiia, di fraternita e di solidarietd, senza pauenovita
di Gesu e collaudare il Regno. Vorrei commentar@ltno testo che presenta una continuita di pemsien
guanto abbiamo detto. Si tratta della pagina diddd4, 1-11. E’ un altro testo fondamentale, sdpitat per
la conclusione di Gesu: «In verita vi dico, ovungu@redichera I'Evangelo sara ricordato cio cteppena
accaduto» (Marco 14, 9). La buona notizia non éto@a solo da cio che fa Gesu, ma anche da tibtehe
la donna di Betania ha compiuto.

Contestualizziamo I'evento.

Da un lato ci sono il tempio e la cittd dove iea@oti e gli scribi
hanno gia deciso la morte di Gesu. Dall'altro c&tdia, il cui nome
significa, come abbiamo gia detto, “casa del pdyartome che non
indica solo un luogo, ma un significato pit ampi®: la casa
dell'oppresso, del popolo, luogo di Gesu, altersah Gerusalemme.
Cio che accadra qui é cio che dobbiamo fare coopgressi affinché
si sentano in casa propria. La casa dell'oppressmobe casa del
lebbroso. Oppresso e lebbroso, emarginato, esalafla societa.
Gesu si incontra simbolicamente nell’ultimo luogwisle, nel luogo
piu basso. E’ interessante cio che fa la donna.ddémama. Marco non
ne rivela il nome. Giovanni scrive che si chiamarislaMa qui poco
importa. Marco vuole enfatizzare questa figura dnmh, mostrandone il contributo alla riflessione
evangelica e alla buona notizia. Luca dira chea petcatrice. Marco non lo dice, perché non glregsa.
Questa donna entra con un vasetto di profumo amstivescento denari costituiscono il salario di un
lavoratore. La donna fa un gesto significativo, Maea consacrazione: rompe il vasetto e spargeiumo
sulla testa di Gesu. Ripete il gesto classico paesecoli, veniva compiuto in Israele per congacgdi eletti

di Dio. E’ lo stesso gesto che compie Samuele sadeaspargendo olio sulla testa. Era anche urogerst
veniva fatto con i sommi sacerdoti e che non seymtfare sul corpo di un laico, sotto pena di m¢tte
Samuele 16, 13; Esodo 29, 7; 30, 33). La donna imompgesto consacrante. Nella casa del poveroriaal
sparge liturgicamente il profumo sul capo di GesNakaret. La reazione dei presenti & indignaerehé
tutto questo spreco di profumo? Si poteva vengdereiu di trenta denari per aiutare i pover{Marco 14,
4-5). E reclamano contro la donna. Criticano ladipardi profumo. Nella casa del povero si discutieche
fare. La proposta che viene avanzata rappresemplisemente la logica del mercato: vendere il prody
ricavare il denaro per darlo ai poveri. Ma, per gjaeé necessario trovare qualcuno che abbia denaro
sufficiente per comprare il profumo. Occorre unceoicche sia disposto ad aiutare un povero. E' la
contraddizione radicale, perché desideriamo aiutaeveri usando la logica del mercato che e quiia
crea i poveri. Gesu é categorico: «Lasciatela cepala traduzione delle nostre Bibbie non esaomisdl
significato del testo originale greco:«Essa midittofil BENE».

Nella casa del povero la donna scopre qual e iehdre si pud fare al poveroEssa mi ha unto per la
sepoltura. La donna scopre che I'unto di Dio non é il somsaoerdote o il re, ma Gesu di Nazaret. Lui
l'inviato di Dio. Gesu dice:«i poveri li avremo spma con noi», a loro dovremo fare del bene e qugsto

di bene. E’ I'unzione che serve a Gesu per affir@ntiaconfronto finale che lo portera alla morte.ceme
dirgli, con un gesto: continua fino alla morte, agyio, Dio € con te. Nessun altro messia né intalnpi,
ma tu proprio oggi lotterai! Questo € il vangeld.glesto cido che dobbiamo fare con i poveri. Notrata

di chiedere I'elemosina ai ricchi per aiutare i eovSarebbe la soluzione piu facile, ma la pitiqudosa
perché manterrebbe in piedi il sistema di oppressiei poveri. Cid che dobbiamo fare a loro € ildecioe
consacrarli, consegnare loro la missione di asseihg@roprio cammino, la propria lotta, fino al ¢mmto
finale e, se sara il caso, fino alla morte. Cheesitano inviati da Dio per costruire il dirittoaediustizia. E’
cio che la donna fa con Gesu scoprendo che erd dginsacrato, I'inviato. Nella casa del povero| de
lebbroso, fare il bene significa consacrare. Que#lione che veniva fatta ai sommi sacerdoti, diata sui
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figli del popolo. Il pane, il servizio e il perdosono i tre elementi della comunita dei poveri aasumono il
cammino della giustizia tentando di vivere fin da  Nuovo Regno, benché non ancora giunto. Inendim
questo tentativo, la comunita cammina lungo laiataffrontando conflitti per essere fedele a questo

progetto e al nome di Gesu che, benché assassioat® sovversivo e bestemmiatore, era da loro avedut
Figlio di Dio.
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CAPITOLO 6

COME IL PADRE MANDA ME, COSI I0 MANDO VOI.

Il cammino delle prime comunita.
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Che cosa ha significato lo Spirito di Pentecostegoella comunita di centoventi persone? (Atti 1143 2,
1-4). I numero 12 é simbolico. Non sappiamo sesdogsattamente questo il numero delle persone.
Comunque si tratta di un nuovo popolo, delle nubitel di Jahweh raccolte in Gerusalemme. E’ una
comunita formata da tre gruppi: gli apostoli, lende con Maria e i fratelli, i familiari di Gesu. lAldiscesa
dello Spirito segue un invio. Tutti escono in sgadnelle piazze e fanno un annuncio molto rischioslui
che voi avete ucciso, Dio lo ha resuscitato e Idatt@ Signore (Atti 2,22-24.36). Il Signore e q@su di
Nazaret che € stato ucciso dai sacerdoti comerbastgore e dai romani come sovversivo (Matteo 2%, 6
Luca 23, 5). Per la sua comunita, GedQy&IOS il Signore. E’ colui che ha la vita. Colui nelaje Dio ha
mostrato il suo potere di vita restando al fiancohil era stato condannato dal tempio e dal palaaa@no.
Quante volte si parla, nel Libro degli Atti, del ide! Prima il Nome faceva riferimento a Jahweh. Qm,
questo gruppo, il Nome dice riferimento a Gesu.ob@ di Gesu cio che prima si diceva di Jahweh: e |l
Signore! Dicono di Gesu quello che gli altri dicegadi Cesare: € il Signore! Vengono cosi considerat
bestemmiatori e sovversivi, come il loro Maestr¥'okl'avete ucciso, ma Dio I'ha resuscitato. Eglile
Signore». Annunciare il Signore & rompere con ¢gck del tempio e del palazzo. E’ optare per unarda
convivenza e per un progetto di fraternitéAvevano tutto in comune...dividevano il pane nelle
case...nessuno considerava proprie le cose che masedivevano con gioia e semplicita di cuwo(Atti

2, 42-47). Del resto, Pietro, Giacomo e Giovananerebrei che vivevano come tutti gli altri ebssicondo

le proprie tradizioni e abitudini. La novita delugpo era questa: invece del Nome di Jahweh usaVano
Nome di Gesu e avevano introdotto una forma di is@mza differente. Memoria, dunque, e progettoaE’
causa della fedelta a questo Nome e a questo itipongivenza che il gruppo prese qualche distaragi d
altri. Nel momento in cui scatta il conflitto, essercano di restare fedeli a questa memoria e atgue
progetto. Lentamente crescera la coscienza di emtiih propria che li portera, piu tardi, a chiasnar
“chiesa”, “cristiani”. (Atti 11,26). Una volta diip saranno i conflitti a marcare il cammino di cioegruppo.

IL CONFLITTO CON IL SINEDRIO.

Il capitolo 3 del Libro degli Atti ricorda questiventi. Il primo luogo del conflitto & il tempio di
Gerusalemme. Pietro e Giovanni giungono al temglizeno al paralitico: Mon abbiamo né oro né argento
ma ti diamo cid che abbiamo: nel nome del SignogelGalzati e cammima(Atti 3, 6).

Questo fatto li porta a proclamare apertamentaampio la
memoria di Gesu (Atti 3, 12-26). ImmediatamentSiiiedrio
manda sotto processo i due (Atti 4, 5). Lo stessedsio,
supremo tribunale e massima autoritd che ha comatlann
Gesu a morte due mesi prima, ora processa Pigiowvanni.
L'ordine del Sinedrio & di non usare questo Norm8iriedrio
desidera spegnere la memoria di Gesu. Allora Pidite:
«Voi siete un tribunale: continuate pure a giudicafdoi
dobbiamo obbedire a Dio e non agli uonsir{iAtti 4, 19). In
AT o ‘ — poche parole Pietro non riconosce l'autorita dete8io

S AT T T come portavoce della volonta di Dio. Per capir@ebo di
guesta affermazione, possiamo immaginare un caitale, davanti ad un ordine del Vaticano, dice: «I
voglio obbedire a Dio e non agli uomini». Essi dam¢ranno ad essere ebrei, ma senza riferimento al
Sinedrio. Il conflitto li fa camminare in avanti.Sinedrio non condanna a morte Pietro e Giovaalu per
merito di un giudeo molto intelligente chiamato Gdigle e che fu maestro di Paolo. Egli disse: «Non
occupatevi di questi uomini e lasciateli andareirfati questa teoria o questa attivita € di ar@gumana,
verra distrutta; ma se essa viene da Dio, nonirateca sconfiggerli; non vi accada di trovarvicanbattere
contro Dio!» (Atti 5, 34-39).

IL CONFLITTO CON LA SINAGOGA.

Il secondo conflitto coinvolge la Sinagoga o, meglin certo modo giudaico di organizzarsi. (Atti&pn il
Sinedrio il problema fu creato dall'uso del NomeGdsu. Ora, con la Sinagoga, il problema é coiitlel
PANE, cioé dal modello di convivenza. Esiste unbfgma interno alla comunita che é relativo alla
convivenza, alla fraternita, alla solidarieta. ldethensa comunitaria, dove si distribuiva il pasto e
vedove, si facevano delle differenze: le vedovelidelrei che erano tali per nascita ricevevano un
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trattamento migliore delle vedove dei giudei pritisplovenienti dall'ambiente greco (Atti 6,1). Néene
fuori un problema serio: nella stessa comunitéasicina la tradizionale credenza che il giudeonascita é

di prima categoria mentre il giudeo nato paganoharse poi convertito al giudaismo, continua aéress

un certo modo impuro. Per questo, all'interno d8liaagoga i proseliti non potevano occupare alcator
ufficiale. Solo un giudeo poteva officiare in Sioga: leggere, spiegare la parola, presiedere ighime
ecc.

La comunita deve affrontare questo problema petanhéiscussione la fraternita e 'uguaglianzgrdgetto
della nuova comunita potrebbe essere affossatoudat@ problema. La soluzione adottata € semplice e
interessante. Pietro chiama sette uomini di origineca per la gestione della mensa comunitariail Se
problema & dei greci, siano essi stessi a risavgitti 6, 2-6). Nella lista degli incaricati non sova
neppure un nome giudeo. Pietro impone le mani asoando cosi il diritto di esercitare un servizedlan
comunita. Inoltre chiede scusa ai giudei dicendagprieghiera e la predicazione resteranno a vopdrte
importante - preghiera e predicazione — appart@mgudei. Il servizio alle mense, che & secondaestera

a carico dei greci. Almeno i greci non si dimenéidnno delle proprie vedove. Solo uno di loro, &tef
non si allinea totalmente con lo stretto incarietl@lmense e vuole usare la parola esercitandiniktaro
della predicazione. Inizia allora ad operare prodigegni come gli apostoli e a discutere conlyii giudei

e proseliti (Atti 6, 12). E’ importante il discorsdi Stefano al Sinedrio, perché mostra che conosce
perfettamente cid che sta annunciando. Nel captaegli Atti, Luca colloca sulla bocca di Stefaio che

i cristiani avevano appreso dall’Antico Testamerdcstoria che comincia con Abramo e continua naosto

le meravigliose opere di Dio, fino a Davide e afpti. La conclusione € decisiva: «l nostri padreano
nel deserto la tenda della testimonianza, comeaagadinato colui che disse a Moseé di costruirlaoedo il
modello che aveva visto. E dopo averla ricevutagstri padri con Giosue se la portarono con sénell
conquista dei popoli che Dio scaccio davanti a,lfirm ai tempi di Davide. Questi trovo grazia inaaa
Dio e domando di poter trovare una dimora per d Bi Giacobbe; Salomone poi gli edifico una casa. M
I'Altissimo non abita in costruzioni fatte da masiaomo, come dice il Profeta: Il cielo € il mionmwe la
terra sgabello per i miei piedi. Quale casa poteeliicarmi, dice il Signore, o quale sara il luodel mio
riposo?» (Atti 7, 44-48). | cristiani assumonotdauia memoria storica del popolo: i patriarchisbeo, la
societa tribale egualitaria, Davide; ma la memeriferma a Salomone perché da li in avanti lastassume
una piega diversa.

Dio non abita nelle case costruite da mani d’uocosi
aveva detto Stefano al Sinedrio e ai Sadducei.rg’ u
giudeo, ma non riconosce il tempio né i saceratile
leggi discriminatorie della sinagoga. Dice ai sdoér

«O gente testarda e pagana nel cuore e nelle orecchi
VoI sempre opponete resistenza allo Spirito Sacdme

i vostri padri, cosi anche voi. Quale dei profetidstri
padri non hanno perseguitato? Essi uccisero quisié
preannunciavano la venuta del Giusto, del quale voi
ora siete divenuti traditori e uccisori; voi cheede ricevuto la legge per mano degli angeli e Hawmelte
osservata. (Atti 7, 51-53).

Stefano e il primo cristiano perseguitato dopo Gesindannato a morte, assassinato come impuro dalla
legge dei giudei. E’ morto lapidato perché in iuvadesse chiaramente che fine devono fare gli iir{puti
7,59). Il gruppo cresce ed assume la propria iteengl conflitto. Il conflitto &€ fondamentale peapire la
storia di questo gruppo di Gesu. Si allontanancsaeddrio, dal tempio e dalla sinagoga, ma la paghm®
cara. Pietro paghera caro per la questione dei diettoni: lui che fino ad allora era stato il leadel gruppo

e parlava a nome del gruppo, ora deve allontamlrsterusalemme, andare con Giovanni in Samaria ai
margini del mare e nella Galilea (Atti 8, 14). Ghstera leader in Gerusalemme sara Giacomo, ch& non
apostolo ma fratello di Gesu e con chiare tendésuzgaiche. | proseliti perseguitati si disperd@nafanno
crescere la Parola» (Atti 8, 4). Luca cerca di aadere il conflitto interno che certamente nonificplo.

IL CONFLITTO CON LA LEGGE.

Pietro & il primo responsabile anche di questolittmfContraddicendo tutte le regole, egli bateeZornelio
senza esigere che sia preventivamente circoncise cgiudei (Atti 10,44-48). Questa piccola incrsio la
circoncisione, con cui si tagliava una parte digdel pene, era il segno di appartenenza al pagaoitn. Ma
Pietro volutamente lo ignora. Davanti agli altm Gerusalemme, Pietro giustifica la propria coralott
raccontando come lo Spirito fosse disceso su Gorpeima che egli terminasse di parlare. Come lzhee
potuto negargli il Battesimo, dopo tutto questo#ti(Al, 17). Tutto fu risolto, ma fu considerata
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un’eccezione. Tanto & vero che quando Paolo faudstq pratica un proprio modo costante di agire,
provochera una grandissima crisi. Sia come sidattth si percepisce, nei testi, una forte criseing: il
gruppo di Antiochia, guidato dai proseliti espudsi Gerusalemme, si apre ai greci. La vanno Bareaba
Paolo, con una nuova pastorale basata sul’'annwneidl'insegnamento ( Atti 11, 19-26). La comurdia
Antiochia é differente da quella di Gerusalemme.ebsa comincia ad essere usato I'appellativo di
“cristiani”, mostrando ai greci che il gruppo nonua gruppo giudeo. La novita € la fine della patic
discriminatoria, propria del giudaismo e che ancara praticata da un gruppo di Gerusalemme che era
chiamato “gruppo della circoncisione” e che Padi@mmera “gruppo di Giacomo”, classificando meglio i
conflitto (Atti 11, 2; Galati 2, 12). Un altro segje di un grave conflitto interno lo troviamo nelpitolo 12
degli Atti in occasione del martirio dell’apostol@acomo e della cattura di Pietro ordinata da Enpele
“fare un favore ai giudei” (Atti 12, 1-5). Uscita modo miracoloso dal carcere, Pietro va in caddatia
che & un luogo di preghiera comunitariaEgk allora, fatto segno con la mano di tacere, macome il
Signore lo aveva tratto fuori del carcere, e aggen“Riferite questo a Giacomo e ai fratelli”. Pasci e
s'incammino verso un altro luogdAtti 12, 17).

Perché Giacomo e i fratelli non stanno piu con BaRerché Pietro non si reca personalmente dar@igco
Qual e la ragione di questa apparente clandegtiAitqueste domande si puod rispondere semplicisdngan
non si puo fare a meno, comunque, di registraratongsfera di tensione tra i tre gruppi che il pricapitolo
descriveva tanto uniti: i dodici, le donne e i &itdi Gesu. La causa delle tensione e esattanwrasta: il
giudaismo resta valido per il cristiano si 0 noizitnuna tensione interna al gruppo a causa delettiod
farisaico di organizzazione e che era molto popoéaben visto dalla gente. Per alcuni & possibilecare

la memoria e il progetto di Gesu entro la vecchratisira sinagogale. Per altri, no. Negli Evangsli
percepisce di riflesso questo conflittd&dlessuno mette vino nuovo in otri vecchi; senninib vomperebbe

gli otri e si perderebbe insieme con gli otri. he nuovo si mette in otri nuov(Marco 2, 22).

NASCE IL NUOVO.

Il salto definitivo lo si deve a Paolo, fariseoanente osservante delle Legge da perseguitare i
cristiani. Innanzitutto incomincia a parlare di Gesa vivere il mistero di Gesu. Non fu facile pgy né per
gli altri apostoli, entrare in sintonia tra lordrpa di tutto perché fino ad allora Paolo era statgersecutore
e inoltre perche era un “dottore”, appartenenteragruppo sociale molto differente. La comunita fetta
di poveri mentre Paolo era di famiglia ricca (avaegguisito la cittadinanza romana per il cui ottegnto era
necessario possedere molto denaro); loro venivanoanpi, Paolo dalla citta (da Tarso, una cittdtrede,
uno snodo commerciale molto importante); loro ergnasi analfabeti mentre Paolo era un esperto torma
alla scuola di Gamaliele. Nella Lettera ai Galgaplo dice che quando fu a Gerusalemme per padargli
apostoli, quelli non riuscirono a comunicargli guadla del loro messaggio, ma semplicemente S&dio i
campi di intervento: Pietro, Giovanni e Giacomoednlrero lavorato tra i giudei; Paolo e Barnaba agneci.
E sottoscrissero un accordo con una stretta di rf@afati 2, 6-10). Come siamo lontani dall’abbraceidal
bacio fraterno, tipico dell'incontro tra fratellesondo una pratica comune ai cristiani. E quaritbduaella
richiesta inoltrata: Soltanto ci pregarono di ricordarci dei poveri: cahe mi sono proprio preoccupato di
fare» (Galati 2,10). Paolo era passato attraverso usfara esperienza di cammino a Damasco. | risultat
ci vengono comunicati dallo stesso Paolo nellagtathi Galati: €olui che dunque vi concede lo Spirito e
opera portenti in mezzo a voi, lo fa grazie allegpdella legge o perché avete creduto alla predmae?
Fu cosi che Abramo ebbe fede in Dio e gli fu adtaéal come giustizia. Sappiate dunque che figli di
Abramo sono quelli che vengono dalla fede. E latt8ca, prevedendo che Dio avrebbe giustificat@gani
per la fede, preannunzido ad Abramo questo lietouaaio: In te saranno benedette tutte le geriGalati
3,5-8).
L’incontro con Gesu é stato decisivo. Credere netifisso vivente fu un’opzione autentica per Paela
realta mediante la legge io sono morto alla legogey, vivere per Dio. Sono stato crocifisso con @ristnon
sono piu io che vivo, ma Cristo vive in me. Quedta nella carne, io la vivo nella fede del Figlith Dio,
che mi ha amato e ha dato se stesso per (@Gelati 2, 19-20).

NON SI PUO RENDERE VANA LA CROCE DI CRISTO.

Paolo ha portato alle ultime conseguenze teologécpastorali la fede nel crocifisso che & Signbliente
puo intermediare la salvezza che Cristo ha gacantih la sua morte. Lui € I'unico mediatore. Di tpui
logica conclusione: sono diventati completamentgiliril tempio, la legge, la razza, la circoncis@... Se
per la salvezza fosse necessario qualcosa di divlia croce di Cristo, vorrebbe dire che Gesuoétan
invano. Paolo applica questo certezza alla propraica pastorale e battezza esentando i fedel dal
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circoncisione, dalla legge e dai codici razziak tonfusione &€ grande. Per noi sarebbe pit o meme c
andare a fare la comunione senza essere battezaatirconcisione serviva per far parte del popdla.
notizia e il problema arrivano alla chiesa di Gatfesime. E’ necessaria la riunione ufficiale depbstoli e
dei cristiani per risolvere la questione (Atti 1B)accusa contro Paolo é forte: possiamo accordethnon
accettare il sinedrio, la sinagoga e il tempio. & accettare la circoncisione sarebbe rompere legami
fisici al popolo giudeo e vorrebbe dire rompere gaesto popolo.

Ed é proprio in Gerusalemme che viene assuntaecisidne. Quale?

La lettera che Giacomo, vescovo di Gerusalemmaea iad Antiochia € una genuina opera di diplomazia
vaticana. Si trattava della circoncisione, ma tualmomento si fa cenno a tale termine. Non si: divé
autorizziamo a non ricorrere alla circoncisionesa, ®Abbiamo deciso, lo Spirito Santo e noi, di noparvi
nessun altro obbligo al di fuori di queste coseessarie: astenervi dalle carni offerte agli iddé| sangue,
dagli animali soffocati e dalla impudicizia. Faretesa buona percio a guardarvi da queste cose. l&tae»

( Atti 15, 28-29), Non si trattera, per caso, dawgtcezione solo per Antiochia? Tutto porta a caterle di

si. Paolo denuncera coloro che vanno a distruggerehe lui aveva costruito, negandogli I'apositdie la
veridicita del suo vangeloGuardatevi dai cani, guardatevi dai cattivi opergilardatevi da quelli che si
fanno circoncideret (Filippesi 3,2). ©Wovrebbero farsi mutilare coloro che vi turbamGalati 5,12).
«Orbene, se anche noi stessi 0 un angelo dal cielpradicasse un vangelo diverso da quello che vi
abbiamo predicato, sia anatensa{Galati 1,8). Per Paolo il gruppo di Gesu € aragmppo differente e non
un semplice gruppo giudeo. Paolo e costretto auplinzare perché fino a quel momento tutto cio iche
cristiani leggevano era solo I'’Antico Testamentadn esiste pagina dell’Antico Testamento che dicist
'abbandono della circoncisione, anzi & il contarPertanto occorreva scrivere qualcosa di nuowo pe
giustificare la nuova prassi della comunita, navando nell’Antico Testamento giustificazioni dissegno.

Il primi scritti di Paolo (Lettera ai Galati, ai @oti e ai Romani) trattano tutti il problema della
circoncisione.

OGNI LINGUA PROCLAMI CHE GESU E IL SIGNORE.

Dire che Gesu e il Signore ha delle conseguenZediebe e pastorali: significa che non esisteoaltr
Signore. Paolo rivela un disegno di portata unalersdNel nome di Gesu ogni ginocchio si pieghi nei cieli
sulla terra e sotto terra; e ogni lingua proclardihe Gesu Cristo € il Signore, a gloria di Dio Padre
(Filippesi 2, 10-11). Paolo non puo restare neitiimhella Giudea né della Palestina né dei giudslad
diaspora. Se Gesu ¢ il Signore, lo e di tutti.dnseguenza di questo progetto, Paolo subira l&pezione:
«Tutti costoro vanno contro i decreti dell'imperatpaffermando che c'é un altro re, Ges(Atti 17, 7). Per
Paolo I'impero come tale deve essere evangelizRdolo non si dara pace fino a quando non riugcira
raggiungere Roma.Raolo trascorse due anni interi nella casa che avpreso in affitto e accoglieva tutti
quelli che venivano a lui, annunziando loro il regei Dio e insegnando le cose riguardanti il Sign@esu
Cristo, con tutta franchezza e senza impedime(#ati 28, 30-31). Questa certezza lo porta adeavea
prospettiva molto ampia e universal®on c'é piu giudeo né greco; non c'é piu schiavdibe¥o; non c'e
piu uomo né donna, poiché tutti voi siete uno imsiOrGesyr (Galati 3, 28). Da questa fede nasce un
progetto alternativo all'impero. Paolo non attat@apero frontalmente e direttamente, non fa untalo
armata. Il suo lavoro va piu in profondita e assuenearatteristiche di una vera e propria contemldgia.
Distrugge e smaschera l'ideologia imperiale. Stardi un lavoro di penetrazione, dal di dentrdaleltta,
dall'interno dell'impero, seminando una nuova prstpoe la sua relativa ideologia: che&irios e Gesu e
non Cesare; la convivenza & uguaglianza e non domia relazioni economiche devono portare a
condividere e non accumulare (Filippesi 2, 10-Ekjste una pagina molto bella del Libro degli Atte ha
una dimensione piu simbolica che storica: narraRd@o viene portato prigioniero a Roma su una mkave
trasporto carica di grano destinato all'impera®moveniente dalle lontane province dell'imperdti(A7).

Si tratta del potere sul mare.

Paolo viaggia simbolicamente sul cargo che incappana tremenda tempesta, al punto di perdere la
direzione e le vele. Quattordici giorni di naufragNel quattordicesimo giorno del naufragio, Paaloisce
tutti coloro che erano a bordo, prende del pandigimibuisce e tutti ne mangiano. E’ il progeftgimbolo e

la logica del gruppo (Atti 27, 35-36). Dopo averngito il pane, buttano il carico in mare e nel reato in
cui il grano dell'imperatore scompare in mare ihgpo riesce a raggiungere la terra e si salva pAtti38).
C’erano 276 persone sulla nave. Il numero, simbplieriva moltiplicando 12 per 23. Manca pochissaho
simbolismo del 12 per 24 che avrebbe incluso tyttipoli e le lingue dell'impero nelle mani di Gog( Atti

27, 27).



67

L’ECCLESIA.

Ecco la proposta rivoluzionaria: declesia Un termine greco che significa “assemblea”. Réuholto
efficace, mentre si leggono le lettere di Paolatisdre il termine “Chiesa” traducendo piu coragtiente
con “Assemblea”. Si notera subito come cambia fiseeprofondo. La ecclesia di Cristo, il viventeil &
CORPO DI CRISTO, del Messia, del Consacrato. (tinflol2, 12-30). Siamo coloro che sono stati
rinnovati dallo Spirito santo, che fanno le opeedalSpirito di Gesu ( Romani 8, 1-1Fcclesia chiesa,
assemblea: si tratta di una proposta doppiametgmativa. E’ alternativa alla sinagoga perché sastiene
un rito né una dottrina, né una morale, bensi aasidne di pane, fraternita, liberta dalla leggd. &anche
alternativa all'impero perché e un’opzione a favde#la convivenza che ha le seguenti caratteristich

UGUALITARIA : i membri del corpo hanno tutti la stessa impargae dignita, senza che uno sia piu
grande dell'altro; tutti hanno gli stessi dirittideveri. Qualsiasi progetto di separazione (“farissignifica
“separato”) o di dominazione non é connaturale edlzlesia.

MINISTERIALE : ciascuno deve considerare gli altri superiorieastesso. Il servizio e la caratteristica
dell’ecclesia; ciascuno mette a disposizione d&launita cio che sa fare per la crescita reciprGoa.che

io sono o che tu sei € una chanche da mettergasiitone degli altri.

LAICA : nel duplice significato di:

* comunita senza tempio né sacerdote, per non imralih croce di Cristo; infatti non abbiamo piu
bisogno di intermediari, né di sacrifici, né diaait Nella ecclesia esiste solo la casa, un mensa e
pane condiviso.

e comunita costituita dal popolo escluso e non dahios, cioe dal gruppo privilegiato; € un popolo
aperto a tutti, bambini, donne, schiavi, contadidloro che non potevano “votare” e non contavano
nulla, qui hanno uno spazio, un impegno e sonolugua

La fede in Gesu si fa carita, come ci dice la lrateg Galati 5, 6. La carita, secondo Paolo, nbelémosina

né solo un sentimento di affetto e di amicizia;iatldra non significa neppure dare la vita per ajlri.
Carita e optare per la ECCLESIA, cioé per questavaumodo alternativo di vita. Vivere qui fra noirme
vivremo quando raggiungeremo la perfezione, quarettremo Dio faccia a faccia e non come in uno
specchio (1 Corinti 13, 1-13). L'impero non toll&xequesta proposta e vent’anni dopo inizieranno le
persecuzioni ai cristiani.

LIMITI DI PAOLO.

Abbiamo descritto Paolo come portabandiera di isti@nesimo aperto, universale, provocante e altam

Ma Paolo scrive anche pagine che non sembrano fibematrici. Basti ricordare: ke donne siano
sottomesse ai loro mariti...gli schiavi obbediscanio laro padroni...state sottomessi alle autorita
costituite..» (Efesini 5, 21- 6, 9). Sono testi che inducondemere che Paolo fosse maschilista, riformista,
cripto-imperialista... Non c’é dubbio che Paolo pregaedei limiti, ma alcune affermazioni isolate non
possono inficiare una proposta complessiva cheranoggi ha la sua importanza. Gia abbiamo detto che
Paolo proveniva da una ricca famiglia, viveva ittécied era istruito. Nella lettura dei suoi scrittn
possiamo prescindere da tale contesto. Si aggiohgaPaolo non era sposato, che non conoscevada dur
schiavitu del latifondo e delle miniere romane, cbeosceva solo la situazione dello schiavo urbana,
specie di impiegato domestico. Abbiamo cosi un kEngdo lettura piu completo per capire meglio Paolo.
Come ogni intellettuale, Paolo riesce ad elabotarepensiero universale organico, logico, creativa,
guando deve atterrare sulla concretezza, nel méfag#iare, non riesce sempre a trovare soluzioni
adeguate. Non dimentichiamo che per venti lunghi aon ha avuto una fissa dimora ed e stato osbite
molte famiglie durante le sue peregrinazioni nateampero. Ma il vero nostro piu grande limite etipe

dal fatto che possediamo solo delle “lettere” dblBa non dei libri. E una lettera € comprensihilpartire

dal destinatario con il quale sta dialogando. Neloretizzare un messaggio non sempre diciamo $seste
cose a tutti perché di fatto non tutti sono ugudéin dobbiamo interpretare come messaggio validdybe

cio che Paolo sta comunicando ad un preciso grdppersone. Non sarebbe corretto. Perché dice@iC
che e meglio non sposarsi (1 Corinti 7,8)? E penibé agli Efesini che il matrimonio & sacramento d
Cristo e della Chiesa (Efesini 5, 25)? Comunquepane importante riscattare alcuni testi che sdab s
molto equivocati nelle nostre chiese. E, per fadbpiamo bisogno di accostarci con il metodo della
dialettica, tipica dei maestri greci, chiamato “endiica”. Innanzitutto si parte da cid che pensktiao e vi

si aggiunge un fattore critico che porta a fargasso in avanti e a provocare un nuovo pensiertettexa

ai Romani, per esempio, € tutta sostenuta da quto Vediamo anche un caso concreto di metodo



68

maieutico nella lettera ai Colossesi 3,18-19. Lalo greco pensalecdonne devono essere sottomesse ai
propri mariti» L'elemento critico & costituito daceme si conviene al Signoere

Ed ecco, infine, la conclusione paolinavia¢iti, amate le vostre mogli e non trattale conrgzra. E’
guest'ultima affermazione la vera proposta di camignto avanzata da Paolo. Nel momento in cui lia@dog
comune sostiene che la donna debba essere sotigritdiggio sia obbediente e lo schiavo sia so#esD,
Paolo introduce I'elemento critico, «il Signorexsnte elemento che conduce la comunita a formulare un
nuovo modo di pensare: che i mariti debbano corsidde donne come il proprio corpo e amarle come
Cristo ama la chiesa; che i genitori non debbaritaiie i figli e i padroni debbano trattare gli &oh con
giustizia ed equita pagando il dovuto.

La stessa cosa vale per le autorita.

La teoria greca e l'ideologia dominante legittimd&autorita facendo derivare il loro potere daetente da
Dio. Tale ideologia conduceva alla sottomissiorsoprattutto all’obbligo dei tributi. La teoria enaolto
ben riassunta in Romani 13, 1-7; al termine deteto 7 tutte le edizioni della Bibbia mettono pumto
finale e passano ad altro titolo come se iniziassaltro pensiero. Facendo cosi istintivamenteianes da
pensare che nel brano di Romani 13, 1-7 sia cotdelhpensiero di Paolo e cio é funzionale a quallorita

a cui conviene che pensiamo cosi. Ma sara poi ¢refamo a lasciare da parte il sottotitolo e &rggl
versetto 8 immediatamente dopo il versetto 7. N@a@, per caso, qualche sorprendente messaggio?

v. 7 — Date a ciascuno il dovuto, pagate i trilzuthi ha il potere di riscuoterli (Cesare) e le aste a chi
puo imporle (le autorita locali), rispettate colatoe devono essere rispettati ( i genitori), orocatioro che
devono essere onorati ( forse si fa riferimentsaaerdoti).

v. 8 — Non siate debitori di nulla se non dell’amoeciproco poiché chi ama il prossimo ha ademgato

legge.

Come si puo ben vedere, nel versetto 7 parevaadsnio debitori al mondo intero, ma nel verset@ie8
non si deve piu nulla a nessuno se non I'amoreo Fhenque, I'amore come elemento critico che shires

nel progetto greco-romano di dominazione unitamafitenovita evangelica che non consiste nell’oinieed
alle autorita ma nel non essere debitori di nulhacuno se non dellamore. Questa & la proposta
dell’ecclesia, un’alternativa rivoluzionaria cheaseausa di persecuzione da parte dell'impero.
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CAPITOLO 7

IL REGNO E QUI, CREDETE NELL’EVANGELO.

Gli Evangeli sinottici.
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L’osservazione piu importante, all'inizio della m@sriflessione sugli Evangeli, riguarda esattarmehtoro
numero. Perché quattro? E cio senza contare edtii¢he non sono entrati nel canone ufficialee Réwe si
ripeta cio che era successo con la storia deltarpiopolo e che ebbe diverse redazioni: dal pajadab
profeti, dal tempio. Alcune parti di queste redazisi fusero nel Pentateuco. Gli Evangeli, invaoen si
fusero insieme ed oggi abbiamo quatto distintezieda Solo coloro che vogliono scrivere una vitadseésu
mescolano i quattro testi per farne un’unica stdBiatrovano cosi di fronte a difficolta e contramioni a
volte insuperabili. Per esempio: il famoso discatetla montagna fu proclamato dall’alto di un mocoene
dice Matteo ( Matteo 5, 1) o in una pianura conwe diuca ( Luca 6, 17)? Di fatto non sara per essstito

un sermone che né Marco né Giovanni citano? ltequamento della sua vita Gesu caccia i venditaki d
tempio? All'inizio della sua vita pubblica, comdeama Giovanni (Giovanni 2, 13. 17) o al terminemne
affermano gli altri? La donna in casa di Simonkelibroso e Maria sorella di Marta, come dice Giowao

una prostituta, come dice Luca o semplicemente doraaa come scrivono Marco e Matteo? Possiamo
continuare a porci altre domande curiose: la mddf@esu era presente ai piedi della croce? Giovdiuei

di si, mentre gli altri non la ricordano. E Giovamrera? Come € morto Gesu? Questa € una domanda
decisiva. E' morto gridando «Dio mio, perché mi Aebandonato» (Matteo 27, 46) o dicendo «Padre nell
tue mani consegno il mio spirito» (Luca 23, 46) ugp«Tutto e compiuto» (Giovanni 19, 30). PercHé so
Luca dice che uno dei ladroni era buono (Luca 2343)? Perché solo lui dice che Gesu ha perdonato a
suoi carnefici (Luca 23, 34)? Si puo partire dalananda piu innocua (per esempio: come mai il fatto
dell’'orecchio tagliato nell'orto degli ulivi € nato in modo differente da ciascun evangelista®?) fila
domanda piu profonda: quale resurrezione? Martal, @guardo, non fa alcuna menzione delle appamizi

di Gesu (Marco 16, 1-8) tenuto conto che il tesiocessivo al versetto 8, quello in cui si fa cealle
apparizioni, costituisce un’aggiunta fatta da altMatteo dice che Gesu apparve a due donne in
Gerusalemme e ai dodici in Galilea (Matteo 28, 2&20). Luca dice che le donne erano tre o picoata

la vicenda dei discepoli di Emmaus, aggiunge cheuGapparve a Simone e agli undici riuniti con altri
discepoli, ma in Gerusalemme (Luca 24). Giovanmiapai apparizioni a Maria di Magdala, di due
apparizioni agli apostoli in Gerusalemme mentregmoto aggiunge al suo vangelo un capitolo doyeasgia

di un’apparizione in Galilea seguita da una pestraaolosa, quella che Luca aveva gia narrato &litn
della vita pubblica di Gesu (Giovanni 20-21). Norpso ovviamente dimenticare Paolo che afferma che
Gesu apparve a circa 500 persone (1 Corinti 15). \Bcor piu interessante € la contraddizione tra
I'Evangelo di Luca e gli Atti degli apostoli, sdritdallo stesso Luca, relativamente all'ascensi@seondo
I'Evangelo Gesu sali al cielo direttamente da Beatamon dalla Galilea, nella stessa notte dedlarmézione

o nel giorno successivo. Negli Atti, invece, siraache Gesu sali al cielo quaranta giorni dopdslanezione
(Luca 24, 50-52; Atti 1, 3-11). Non sono dettagicendari. | dubbi vanno a sfiorare il centro stedsita
fede, la morte e la resurrezione di Gesu. Mi pawéle e ridicolo lo sforzo di armonizzare quesstt, come,
per esempio, affermare che Gesu ha predicato ktumbai da una sporgenza a meta di una montagna pe
poter mettere d’'accordo il punto di vista di Mattdee situa le beatitudini in alto e quello di Lwte le situa

in basso. E’ importante affermare che non sappieomcertezza cid che veramente sia successo aiGesu
guanto nessuno era la presente a registrare gitiet#l inoltre coloro che narrarono di Gesu noroffio
preoccupati di riportare fatti di cronaca. Eraneeice preoccupati di aiutare la propria comunitesskere
fedeli alla memoria e al progetto di Cristo vivo.

Succede per la formazione degli Evangeli cid chkeiaabo gia rilevato per la formazione dell’Antico
Testamento. Potremmo schematizzare cosi:
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La comunita di Marco, nell'anno 65 circa, attragemma crisi che mise in pericolo la fedelta detiananita
alla memoria e al progetto di Gesu. Insieme si misericercare questa memoria e, con grande liblarta
estrassero da dentro la propria storia cercangosie che permettessero a loro di seguire fedeémant
memoria e il progetto di Gesu. Questa rispostarsiienso nellEvangelo di Marco.

Lo stesso accadde per gli altri evangelisti.

L’Evangelo non nacque dalla preoccupazione o daltsesa di uno storico di narrare come era stata
veramente la vita di Gesu. L’Evangelo ¢€ il prodattauna duplice fedelta: quella al nome e al primgdt
Gesu e quella alla vita di una comunita concreta.

Per questo motivo cio che cerchiamo nel’Evangelo @ tanto la narrazione di tipo giornalistico dedtoria

di Gesu, con esattezza cronologica, quanto piotto&g che significO per queste quattro comunita il
camminare nella fedelta a Gesu. Vediamo la fantdiar liberta con cui “maneggiano” Gesu Cristo, esa
fosse compagno di strada. E non lo era forse? Questiutera a capire che noi, in un certo sensams
comportandoci allo stesso modo, cercando nella manad Gesu le ragioni per continuare a camminare
fedeli ai suoi valori, alla sua memoria, al suogatto. Chissa che non stiamo scrivendo il nostriatqu
Evangelo! Evangelizzare non é riferire semplicemezid che i quattro evangelisti hanno scritto, gqoian
piuttosto annunciare cio che significa oggi es$edeli a Gesu, chi € Gesu per noi, dov’'e, che gasée da
Noi.

MARCO.

Pretesto e contesto.

Roma aveva circa un milione di abitanti tra cuild% erano romani e tutti gli altri erano schiavi.
Immaginatevi di arrivare in una simile citta a goade agli schiavi che siamo tutti uguali, che sidnatelli

e che l'autorita dell'imperatore non conta. Sopitédt immaginate che il vostro annuncio raggiungando
giovani e soldati con delle proposte radicalmerterrzative che minano le strutture familiari e maifi,
fondamenta dell'impero. Che cosa potreste attendernon la persecuzione? E fu proprio cio che daea

La persecuzione di Nerone si limito alla citta dinka, ma fu violenta e sanguinaria. | cristiani dtare
entrare in clandestinita e fu per loro impossibilmirsi pubblicamente. La persecuzione aveva pratmle
reazioni piu diverse all'interno della comunitacuai abbandonarono la comunita e la fede, altretamno

con coraggio la morte pur di non rinnegare le peojee e la fede. Il problema per la comunita Bon
costituito da coloro che muoiono per la fede o @aro che I'abbandonano, ma da coloro che restamme
vogliono rischiare la morte. Questi sono coloro awesiderano essere cristiani e, nello stesso tempo,
convivere con I'impero, come i giudei che, durab@® anni, riuscirono a convivere con persiani, igeec
romani senza provocare grandi conflitti, anzi gattedell’appoggio e del riconoscimento dello Stdtanto

che il giudaismo era considerato “religione leci@ligione tollerata) da Roma. L'impero non perstyi
giudei, salvo in alcuni casi e per problemi mindfblti di quei giudei appartengono alla comunitéstiana

di Roma. La persecuzione contribui a far rinasaeme veemenza la volonta di continuare a camminare
secondo gli antichi ritmi giudaici. E nacque anthé&ntazione di vedere la persecuzione come corseg

di alcuni estremisti che stavano esagerando. Diceva sufficiente pregare Gesu e amarci; non sednio

di entrare in rotta di collisione con I'impero. Gt atteggiamento era appoggiato da coloro cheoeran
abituati con la sinagoga, tentati di diluire 'Eg®o per poter continuare ad essere cristiani senza
compromettersi politicamente perché cio avrebbelotia alla morte. Si tratta della pitu grande teiotae:
trasformare I'Evangelo in una religione. Religiodeun insieme di dottrine, riti e morale. L'Evangelo
diventato religione, non ha motivi per essere prrsato. E’ questo che preoccupa il gruppo di Maito
rischio di neutralizzare la memoria e il progett@ésu, riducendolo ad una religione.

Questo ¢ il pretesto e il contesto dell’EvangelMdico, il primo fra tutti ad essere scritto.

Marco abita a Roma vivendo una persecuzione inmugiono compagni importanti come Pietro e Paolo.
Scrive il suo Evangelo presentando Gesu Crist@rigto vivo, all'interno della comunita di Romagln
cuore del conflitto, e mostrando come lui stessminacciato, calunniato e perseguitato senza aluveme

il proprio progetto.

Testo.

Abbiamo gia conosciuto molte pagine di Marco chemgstrano perché Gesu fu perseguitato. Non ci
ripeteremo. Ma vale la pena ricordare sommariamelctgne sue pagine caratteristiche: liberare ghino

dal mare....il povero al centro....il piu grande é calhbe serve...dare a Cesare ci0 che e di Cesare...il
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branco di porci che si getta in mare....non dubitztte questo monte cadra nel mare....e, al centro,
insegnamento dei pani. Questa & la memoria diuGd#®we Marco fa affiorare per la comunita dicendo:
dobbiamo essere fedeli al’Evangelo, dobbiamo asslara rischio di morire. Pare che Marco quasi non
lasci parlare Gesu. In Marco Gesu opera, cammirigrecede” sempre segnando il sentiero, mostrdado
via. E ogni volta che qualcuno vuole proclamare Ichiee il Figlio di Dio, Gesu lo fa tacere: «Norrldi a
nessuno». Non sono i miracoli che rivelano il Eigli Gesu, ne le belle parole o I'entusiasmo digllie.

Solo quando Gesu in croce, oppresso da tanto deleittma di una persecuzione crudele, muore gdda
«Mio Dio, mio Di perché mi hai abbandonato® il grido disperato della comunita persegujtatalo allora

il centurione romano proclamera finalmente la fddkba comunita: Yedendolo morire in quel modo disse:
veramente costui era figlio di Ddo(Marco 15, 39). Solo la persecuzione ha rivetdt@mramente chi era
Gesu. Per questo motivo nel centro dellEvangelgpane il cammino di Gesu dalla Galilea fino a
Gerusalemme; cammino segnato tre volte dalla cartele in Gerusalemme arrivera la morte. Gesu lo sa
molto bene e non vi sfugge né modifica i suoi discgMarco 8, 31; 9, 30-31; 10, 32-34). In questo
cammino ci invita a seguirlo (“seguire” e la paroldave di Marco). Se noi, come Pietro, diciamo chieeé

il Cristo, non possiamo fare come Pietro che t@ntietbloccare il cammino della crocéAltontanati da me
Satana. Tu pensi come gli uomini e non come»OMarco 8, 33). Rappresenta la tentazione a cui
sottoposta la comunita di Marco: confessare Crista, contemporaneamente fuggire dalla croce. Cio
diabolico, satanico.

Riascoltiamo uno dei messaggCenvocata la folla insieme ai suoi discepoli, diks®: Se qualcuno vuol
venire dietro di me rinneghi se stesso, prendauka &oce e mi segua. Perché chi vorra salvare lappa
vita, la perdera; ma chi perdera la propria vitarmpeausa mia e del vangelo, la salvergMarco 8, 34-35).
Non c’é uscita di sicurezza; la croce é il cammdeénitivo.

Pietro cade di nuovo nella tentazione di restatélabor con Gesu, Elia e Mosé trasfigurati, facenda
falsa lettura dell’Antico Testamento e dimenticactie Elia e Mose sono le persone déhitubs. “Maestro

e bello stare qui: Facciamo tre tende, una peruea per Mose ed una per Blig Marco 9, 5). Non si
trattava di fede né di contemplazione, ma soloAlJRA. «Non sapevano cosa dire, perché erano presi da
paura» (Marco 9, 6). E' necessario discendere dal mdpriena di giungere al monte Tabor, al monte della
gloria, € necessario passare dal Calvario: nomalt’é@ cammino. “Paura”. Quante volte questa paaplpare
nell’Evangelo di Marco! Soprattutto riferita aglp@stoli che, in Marco, non fanno una gran bellartg
Marco vuol dire alla sua comunita che se Pietra@dfurono uccisi non si deve aver paura di camia la
loro opera; in fin dei conti loro erano come nagrgone piene di paura, incapaci di comprendere,adur
credere, ma nonostante questo hanno seguito Gdsaorfrario le donne - che il sistema giudaico
considerava senza importanza nella comunita -Ehelhgelo si trovano sempre al posto giusto, facemlo
che era necessario fare. Per questo il Cristo dctMaon appare a nessuno di loro. L'ultima parala cui
Marco termina il suo Evangelo ¢ “PAURA” (Marco 1, Davanti al sepolcro vuoto c’€ un solo invito:
«Andate a dire ai discepoli e a Pietro che li pdece in Galilea; la mi vedranno» (Marco 16, 7).appena
morto e gia sta davanti a noi, gia & tornato inil€&alper ricominciare tutto da capo. Lui ci precese
desiderassimo vederlo vivo dovremmo tornare netlatra Galilea e rifare con lui il suo cammino.
Diversamente € come se non fosse neppure risorto.

™’

MATTEO.

Pretesto e contesto.

Pochi anni dopo, la comunita di Matteo sente laessita di scrivere un altro Evangelo. Aveva giegnano il
testo di Marco e di fatto ne segue quasi tuttachesma, ma non bastava. Perché se ne scrive uf Brghé

il gruppo e diverso e la situazione storica & urdalSiamo in Siria, nel nord-est della Palesture regione
con molti latifondi e quindi con molta gente povelta comunita di Matteo e quasi totalmente fornada
giudei. Sono cristiani provenienti dal giudaismooaoscono molto bene I'Antico Testamento cheaziilhno
nei loro incontri e celebrazioni. Usano gia laghar‘ecclesia per identificarsi. Questo gruppo non era
oggetto di persecuzioni, ma stava attraversandocusa Dobbiamo rifarci allanno 66 d.c. In Roma i
cristiani erano perseguitati dall'imperatore e aélliudea una sommossa degli zeloti era riuscigceaiare i
Romani dalla Palestina. | cristiani non erano ént@la guerriglia a fianco degli zeloti e si evarifugiati a
Pela, una cittadina sul Giordano. Perché non haontbattuto? Perché ai cristiani non interessavail piu
progetto di purificazione del tempio dalla presedegli impuri pagani. Roma punisce la guerrigliglde
zeloti. Vespasiano, generale in Asia, scende cosuéelegioni a soffocare la rivolta. Per fortunardbe
muore e Vespasiano, che vuole diventare imperasmgpende la campagna militare contro gli zeldti e
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dirige a Roma con i suoi soldati. Gli zeloti possaespirare, ma solo per poco. Nominato imperatore,
Vespasiano incarica suo figlio Tito di terminarer@sione punitiva. Nel 70 arriva a Gerusalemma &de

al suolo, secondo la parola di Gesu “non restestigpsu pietra”. Tito dichiara la Giudea terra pitde e
butta il sale sul suolo come segno di sterilitaltMpudei abbandonano la regione e si rifugianotesitori
vicini. E’ probabile che alcuni di questi rifugiatiano giunti presso la comunita di Matteo nell@na Siria.

Gli zeloti si rifugiano nella fortezza di Massadal mleserto giudaico. | romani tardarono due anmi pe
conquistare Massada e quando riuscirono ad entcua@ono tutti gli zeloti morti. Si erano suicidper non
cadere prigionieri dei romani. Per noi il significalella distruzione di Gerusalemme puo esserensietio,
nulla piu che un evento storico. Ma per un gruppeldei, I'evento ebbe molto significato. Gerusateen
non era solo la capitale quanto piuttosto un simbdl centro del Regno di Dio, la “cittd santa”.
Nellimmaginario giudeo, Gerusalemme doveva eslsehgce delle nazioni, il centro del nuovo mondovel
tutti i popoli si sarebbero diretti per trovaredalvezza (Isaia 60, 1-22; 66, 18-25). Anche peistiani
Gerusalemme era importante, era la chiesa-madierréadi Gesu e dei primi discepoli. Ora tuttastrdtto.

La regione era stata schiacciata sotto gli stidali soldati romani. Immaginiamo i compagni di Matte
giudei e cristiani nelle stesso tempo, udivanoajti giudei, i parenti, i compagni, gli amici, icini che
arrivavano come rifugiati e dicevano: Dove erawaienell’ora della lotta? Voi non eravate con nsigte
vigliacchi. O ancora: perché Dio ha permesso chéenhpio sia distrutto? Secondo la logica della
retribuzione, significa che qualcuno ha peccatoilpiatto che Dio ha permesso tutto questo. Vosta@i
siete i colpevoli: avete sporcato il tempio corvtsstra impurita, avete abbandonato la circoncisioms
avete obbedito al sinedrio, avete disprezzatortadaegge di Moseé, avete tradito il popolo. Perstud®io

ha permesso che Gerusalemme fosse distrutta. Qaéiésfmoblema del gruppo di Matteo: non sara dhe i
cristianesimo é tutto un bluff? Non sara che cdtil®o ingannare? Perché abbiamo abbandonato leelLegg
dei nostri padri e le loro tradizioni per seguireesto rude galileo senza autorita alcuna? Mattéa haano

il testo di Marco, ma questo non basta per aiugia comunita a risolvere dubbi cosi profondnt&él
bisogno di scrivere un altro Evangelo affinchéuib §ruppo posso andare avanti nella fedelta aldgégn

Testo.
Matteo, come buon giudeo, inizia recuperando la arendella genealogia di Gesu, figlio di Abramaylify
di Davide. Una genealogia molto ben elaborataergtuppi di quattordici nomi: tutto I'Antico Testamto
o copre sei periodi di nomi. Con Gesu inizia il sati
@ periodo, ultimo e definitivo. Il resto non fu chenau
°? @0 preparazione (Matteo 1, 1-17). Giuseppe, giudestgju
C‘g" diventa il modello della comunita di Matteo. Anaofiieha
attraversato grandi dubbi come, per esempio, s¥eaie 0
no Maria in casa propria. La sua reazione istingva di
rinviarla (Matteo 1, 18-25), ma l'angelo gli garsce:
«Non temere di prendere Maria. Colui che nasceralala
g viene dallo Spirito Santo e tu lo chiamerai GegMatteo
1, 20-21). Al contrario Gerusalemme non é capaceelVere Gesu. Quando nasce i popoli d’Orient®red
la luce, la stella di cui parlava Isaia. Seguonstédla, ma quando arrivano a Gerusalemme la lcoegare
ed essi si smarriscono. Uscendo dalla citta ldasteina a brillare e li porta da Gesu.(Matteo-22). Non e
Gerusalemme la luce della nazioni, ma Gesu (M&te®). La distruzione di Gerusalemme & come buttare
dalla finestra una lampada ormai esaurita. Il paladi Erode e il tempio dei sacerdoti conosconte tle
Scritture, ma invece di accettare il nuovo trampeofarlo fuori. L'antico ordine che era uscitoldabocca
del faraone : Wccidete tutti i bambimi (Matteo 2, 16) ora esce da Gerusalemme. E I&gittrasforma in
terra di salvezza (Matteo 2, 13). SimbolicamentstGepercorre il cammino del popolo di Mose, viene
dall’Egitto, attraversa il Giordano e giunge a NatgMatteo 2, 15). E il nuovo popolo di Dio comimd
suo cammino. Quanto a Gerusalemme non resta cgergerdi morte e di lacrime. Erode € come Faraone,
Gerusalemme & come Babilonia che fece piangereeRachara meglio farla finita con la citta (Matt2o
18). Il primo a capire tutto cio fu Giovanni Battisil profeta che chiarira ai farisei e saddudes se non si
convertiranno l'albero sara tagliata alla radicBtor vi dovete illudere per avere Abramo come padre,
perché Dio puo far nascere figli di Abramo a qugstdre> (Matteo 3, 9). Mettendo in bocca di Giovanni le
parole di Geremia, Matteo ci vuol dire che Gesuu@tirha opportunitd che Dio da a Gerusalemme di
cambiare vita; diversamente sara distrutiglic(Gesu) tiene in mano il settaccio per sepaidgrano dalla
paglia e raccogliera il grano nei granai mentre paglia sara bruciata nel fuoco inestinguibiléMatteo 3,
12). Per mostrare che i tempi nuovi incomincianattelb parla delle tentazioni di Gesu che sono le
medesime tentazioni del potere a cui fu sottopDstade e sotto le quali tutti soccombettero:
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— usare il potere per proprio uso e consumo (fare “miracoli” per sg@nvertire le pietre in pane per

saziare la propria fame);

— usare la religioneper raggiungere potere:«tutti crederanno in te!»;

— vendersiin cambio del controllo dei popoli e delle ricchez«inginocchiati davanti a me».
E’ interessante osservare come sia Gesu che ildiaxilizzano le Sante Scritture a favore dellegpre tesi,
dimostrando cosi che non conta cio che e scrittjlrprogetto di vita di ciascuno. Cosi Gesu eubvo
Mose che, in Matteo, proclama cinque grandi discomne se volesse dare alla comunitd un nuovo
Pentateuco (che significa “cinque libri”), la noreghella nuova vita in Gesu.

I cinque discorsi sono:

. il sermone della montagna(Cap. 5-7) che, come abbiamo visto, prosegue $igaiprincipale di
Gesu: il Regno di Dio e la sua giustizia. Il seremae@rmina con la parabola della casa costruita saticia
(la chiesa) e quella costruita sulla sabbia (Gdemsme).

. il discorso missionario(cap. 10) che ci colloca nel conflitto a causdadfddelta al Regno, perché
crediamo nel progetto di condivisione con i picclisse pure un bicchier d’acqua fresca.

. le parabole del Regno(Cap. 13), che ci fanno sperare che, nonostantdiffieolta, il nostro
progetto si realizzera. Non c’é forza capace druligiere i nostri sogni.

. la vita della comunita (Cap. 18), il nuovo gruppo che si costituiscerintoai bambini, € seriamente
preoccupato di non far inciampare i piccoli che ganano e ha come eterna norma fondamentale il
perdono.

. il discorso sulla vigilanza(Cap. 24-25) a partire dalla certezza che Geronsake sara distrutta; la
raccomandazione di Gesu é di non entrare in gudiriggilare, di far fruttificare i doni di Dio, dinantenerci
svegli con le nostre lampade provviste d'olio, Isapendo che il cammino della salvezza passa atave
tutto cio che avremo fatto ai poverAvevo fame e mi avete dato da mangiaréMatteo 25, 31-46).

Al centro dell’Evangelo si erge una pietra, unarpisolida, sicura, sulla quale sara edificatahi@sa, una
pietra che da nessuno, neppure dalle forze infiep@ta essere distrutta: si tratta della nostdefin Gesu,

il Cristo, il Figlio del Dio vivente (Matteo 16, 1B3). Questa pietra non cadra come invece cadrguelte

di Gerusalemme in cui non restera pietra su pietra.

Matteo, preoccupato di mostrare che la novita cse con Gesu € buona, lo porta a modificare paisecc
volte il testo di Marco, mostrando che i dodicinbleé duri di cuore e increduli, hanno fede, sanno e
comprendono. La figura degli apostoli ne esce ldapiquasi perfetta. E cio ha incentivato nelle neost
chiese una lettura trionfalistica di Matteo al mudt parlare di una chiesa gerarchica, del papei gebcovi
come societa perfetta. Mai Matteo ha voluto direstio. Il suo obiettivo era aiutare la propria coitiua
mantenersi fedele al progetto e alla memoria duGepo la bufera della distruzione di Gerusalemme.

LUCA.

Pretesto e contesto.

Passano pochi anni e nasce il testo di Luca. Eglosce gli scritti di Marco e Matteo e li segudiimea
generale. Di conseguenza i tre evangelisti sarahiamati SINOTTICI, poiché possono essere letieimg
collocando la pagina dell'uno a fianco delle pagaegli altri due. Pedissequamente ci rifacciamo la
domanda: perché un altro evangelo? Il gruppo dialLeéc costituito dalle chiese dellAsia Minore,
probabilmente le chiese di Paolo. E’ un gruppo nobdella “citta libera”. Gruppo misto, poco omogene
composto da ricchi e poveri, schiavi e liberi, detanalfabeti. Si riuniscono nelle case, teneradache in
citta solo i ricchi e non i poveri e gli schiavirimeo locali capaci di contenere tanta gente. Comnalstrane
conseguenze:lrnanzi tutto sento dire che, quando vi radunat@ssemblea, vi sono divisioni tra voi, e in
parte lo credo. Quando dunque vi radunate insieilnggstro non € piu un mangiare la cena del Signore
Ciascuno infatti, quando partecipa alla cena, prematima il proprio pasto e cosi uno ha fame, lal&é
ubriaco. Non avete forse le vostre case per maegigper bere? O volete gettare il disprezzo suliasa di
Dio e far vergognare chi non ha niente? Che deveidiLodarvi? In questo non vi lode!(1 Corinti 11, 18-
22).

Paolo aveva gia preso coscienza del problemaeelaadenunciato teologicamente con molta energiaase
aver, pero, trovato soluzioni praticheexqualcuno ha troppa fame, vada a mangiare a pagpria..» (1
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Corinti 11, 34). Col passar del tempo questi pnuiblsi accumularono e lentamente i poveri, gli sahéale
donne persero spazio. Per la mentalita greca geestiogico e normale.

Proviamo ad affrontare questo problema.

Il mercato internazionale greco-romano aveva bisognun’ideologia internazionale che legittimasse e
giustificasse il sottostante progetto politico @dr@mico. A partire dalla diffusione di tale pragetacque

la cosiddetta filosofia greca con i suoi grandigaari come Socrate, Platone, Aristotele che ficatdue di
Alessandro il Grande. Accostando il denominatomaware di questi filosofi possiamo dire che la grande
novita della filosofia greca fu il fatto di non davricorrere a Dio per spiegare la storia. Dio, ippsofi,

era solo l'autore del primo movimento, il creatdfedopo aver creato, non avrebbe piu potuto fdanilon
poteva né doveva intervenire perché avrebbe diatosin un certo senso che aveva bisogno di qualcosa
Quindi non sarebbe perfetto, non sarebbe infimitm sarebbe Dio. Per essere Dio deve restare tlianiqu
cielo, aspettando che tutta la creazione ritornassso di lui, in un perfetto movimento circolareale
movimento di ritorno € il cammino della storianibstro cammino. Il cammino di Dio non € la storim
I'eternita. Pertanto Dio resta lontano ed impatead agire. E come cammina la storia? Cammina aoger

il dualismo che ha dentro di s€. Non e cosi difficome sembra. Cerchiamo di capire. Tutto corairoin
'uomo. Chi € 'uomo? E’ un animale razionale, uralismo conflittuale in quanto fatto di anima ecdipo.
Potremmo cosi rappresentarlo:

anima
corpo

Dipenderebbe dalla legge naturale che I'anima, amdil'intelligenza e la volonta, governi il corpa suoi
istinti e passioni. La storia sara buona se lI'anmoaerna il corpo e se non ci sara quindi disordine
confusione. Se estendiamo questo dualismo a tuttadieta ne potrebbe risultare il quadro seguente:

anima uomo maschio libero greco istruito
corpo animale femmina schiavo barbaro ignorante

Nella parte superiore starebbero coloro che poss@étlanima e possono svilupparne le sue qualiiénec
intelligenza, memoria, volonta. Nella parte infegiGcarebbero posizionati coloro che sono ritenti pli
anima e quindi di capacita di sviluppo. Questalsz@da NATURA, la LEGGE NATURALE: che I'animale
sia sottomesso all’'uomo, la donna al maschio, bdyarai greci e gli ignoranti agli istruiti. Quinda
SOTTOMISSIONE/DOMINAZIONE costituirebbe la leggetangale. Il suo contrario sarebbe il disordine.
Cosi dovrebbe andare la storia immodificabile dnse. Questa filosofia considerando normale, nktwea
immodificabile I'esistenza dei poveri, degli schi@ dei sottomessi ha il potere di vanificare I'Rgalo.
Come mi disse un mio insegnante: la filosofia gfeeangerito il cristianesimo vivo e lo ha vomitahorto!

Il nostro catechismo e un cristianesimo filtratollaldilosofia greca. Cido che abbiamo imparato fin
dall'infanzia lo possiamo brutalmente rappresentass:

\

MASCHIO_ UOMO . _ CLERO_ MAGISTERO _  CHIESA
CORPO _FEMMINA  ANIMALE LAICI SERVIZIO . MONDO

Testo.
Questo e il problema che il gruppo di Luca deveoatfre. Luca torna alla memoria del Cristo vivo,
portandolo dentro alla sua comunita perché Egsstesi incarichi di dare loro una risposta. Perstuée
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protagonisti del suo Evangelo saranno i povergdene, gli ultimi. Luca li guarda con benevolenzeoe
molta fede. Gesu si china su di loro per curarbplleva per farli camminare. Il Cristo di Lucasémpre in
atteggiamento condiscendente verso di noi. Pertqjilediscorso delle beatitudini non lo rivolge st sul
monte, ma da qui, dal basso. Egli & misericordi8$aentro del’Evangelo di Luca, accanto al fad pani
distribuiti, troviamo il buon samaritano che fattutio che e in suo potere perché 'uomo feritospogvere
(Luca 10, 29-37). Gesu e questo buon samaritansa&lpéetrificare il suo viso per affrontare Gerasaine
e, nel medesimo tempo, sa dire alle donne «Nongpta® e al ladrone pentito «Oggi sarai con me in
paradiso» e per i suoi assassini «Padre perdgesatihé non sanno cid che fanno». Ma, attenzior@hGn
significa fuggire dal conflitto, dalla croce. Nout¢a chiarisce bene: Dio discende non solo per tamsana
per liberare dalla oppressione. Chi proclameratquesoce alta sara Maria, la su nelle montagrég nasa
di Elisabetta. Nel momento in cui queste due domhe, a rigor di logica non avrebbero potuto essere
gravide (Elisabetta per vecchiaia e Maria per mar&ali convivenza col suo uomo) si incontrano,ita si
manifesta e con essa anche la certezza della ousdia di Dio. Una misericordia che non ha nulleha
vedere con il sentimento di pieta cosi come lonidé&o i greci. Una misericordia ché@a<mostrato la
potenza del suo braccio, ha disperso i superbipegisieri del loro cuore; ha rovesciato i potenti tfani,
ha innalzato gli umik (Luca 1, 51-55).
Nel’Evangelo di Luca Maria sostituisce Giuseppeneomodello della comunita, modello di chi si lascia
fecondare dallo Spirito e si proclama “SERVA DELGBIORE”". Zaccaria (che significa “memoria di
Jahweh”), nel momento in cui mette discussioneeihfio, che ha dimenticato la memoria del Dio
dell’Esodo, diventa muto fino al momento in cuiigera la parola “Giovanni” che significa “Jahweh é
misericordioso!” e che costituisce la sintesi ditieata dell’Antico Testamento. Solo in seguito rpot
proclamare a voce altaBenedetto sia il Dio di Israele che & venuto arkipe il suo popole (Luca 1, 68).
Dopo questi fatti arrivano le splendide pagine alelativita. Gesu non sara attorniato da uominuiistr
dell'Oriente, ma da poveri pastori e da Simone ethad due anziani profeti. Sono gli “ultimi” che lo
riconoscono. E per dire che Gesu é di tutti e rada dei giudei, Luca altera perfino la genealogi&dsu,
facendo risalire la sua discendenza fino ad Adaatioaverso linee secondarie e non regali o uffical
davidiche, come fa Matteo. Lo sviluppo del’Evargdl Luca é interessante. Gesu & sempre in viafigm,
a giungere in una casa dove si accomoda per mangiarangiar bene. Il verbo “mangiare” e il sostanti
“mensa” sono costanti in questo Evangelo. Per thseucon la comunita riunita Gesu sceglie la mensa
attorno a cui pone domande, discute e proclamaihsessaggio.
Nella prima parte della sua missione, durantevibla in Galilea, tre “mense” fanno la loro comparsa
—La mensa di Leviattorno a cui discute con i farisei dichiarande gétvino nuovo € per i peccatori e
non per i giusti e mostrando cosi la novita detiamgnita che non viene accolta da tutto cio che e
“vecchio” (Luca 5, 29-39).
—-La mensa di Simonell fariseo attorno alla quale si lascia toccare e accarezzarena prostituta
pentita mandando in crisi tutta la teologia de#éi&ribuzione, scandalizzando i presenti ed esaltando
I'amore e il perdono come nuove categorie di relagi(Luca 7, 38-50).
—La Mensa di Gesu.l pani condivisi sono il segno del cammino dellancmita e la sintesi del
progetto di Gesu. (Luca 9, 10-17).

Anche nella seconda parte del cammino verso Genngaé troviamo tre “mense”:
—La mensa del fariseaattorno alla quale viene denunciato il marciumksitema farisaico, basato
sulla falsita e sull'orgoglio, e del sistema giic generatore di una legge oppressiva che contidua
uccidere la profezia (Luca 11,37-52).
—-La mensa del capo della sinagogattorno alla quale viene criticato il sistema gogale che
giustifica I'organizzazione gerarchicaCki si esalta sara umiliato e chi si umilia saraaktato». Vi si
criticano i banchetti offerti in cambio di benefiénvita poveri, ciechi, zoppi.» (Luca 14, 1-24).
—La mensa dei peccatorpresso cui i giusti ricevono scandalo (Luca 15023 che permette a Luca
di scrivere le pagine piu forti del’Evangelo chgetano il volto misericordioso di Dio: la pecora
sperduta e il pastore, la moneta perduta e la ddrfigliol prodigo e il padre. E’ la mensa di Ges

Altre tre “mense” ci aiutano a completare la rifieme. Sono “mense” che troviamo all'interno delle
parabole:
— gli invitati al banchetto che rifiutano 'invito e vengono sostituiti daiyeri delle strade cittadine e
dagli ultimi delle siepi dei campi (Luca 14, 16-24)
— il banchetto che il padre prepara per il figlio chetorna e che provoca scandalo al figlio buono che
rifiuta di partecipare alla cena;
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— il banchetto del ricco che rifiuta di aiutare Lazzao e da cui scaturisce un chiarissimo messaggio:
tutto cio che troviamo nella Legge e nei Profetiaésume nel pane condiviso (Luca 16, 19-31).

Nell'ultima parte troviamo ancora tre “mense”. Depee.
- La Mensa dell'ultima Cena dove Gesu invita a mangiare (Luca 22,14-38). lestm mensa Luca
condensa i piu importanti messaggi ai discepocatindo duramente la mentalitd greca che aveva
impregnato la comunitale sono tra voi come colui che sesv@duca 22, 27).
- La Mensa di Emmausche viene collocata qui, dopo la resurrezione,ecamnsa piu importante di
tutte. E’ il messaggio finale che Luca lascia allsaa comunita: i discepoli che incontrano Gesu sul
cammino senza riconoscerlo rappresentano la cotnuhitLuca: ©i cosa stavate parlande? E
incominciarono a narrare ci0 che era accaduto inusaééemme mentre Gesu ripete che il Figlio
del’'Uomo avrebbe dovuto morire secondo le profegidoro non lo riconoscono. Quando arrivano a
Gerusalemme diconoResta con noi perché si fa sera. Ed egli rimaseloom Sedutosi a mensa Gesu
prese del pane, disse la benedizione, lo spedrodeede loro. Allora si aprirono i loro occhi e lo
riconobbero allo spezzare il pamdlLuca 24, 13-35). | gesti di solidarieta ed ihpacondiviso hanno il
potere di aprirci gli occhi e farci riconoscere GeBurante il cammino, quando Gesu fece loro la
catechesi biblica, non riuscirono ancora a ricoadscLa parola di Dio diede loro il calore del cae
I'entusiamo. Ma per conoscere Gesu c’é una sa@ate questa non € costituita da un corso billioo.
corso biblico pud scaldare il cuore, ma gli occhintinuano a restare chiusi fino a che qualcuno
incomincia a condividere il pane. Il segnale dornoscimento di Gesu dipende da qualcuno che inizia
condividere il pane.
- E finalmente c’e l'ultima Mensa. | due discepoli tornano felici a Gerusalemme la abmunita
riunita raccontano che hanno riconosciuto Gesurtr@alal pane. E in quel momento arriva ancora
Gesu. #a poiché per la grande gioia ancora non credevadoerano stupefatti, disse: “Avete qui
qualche cosa da mangiare?”. Gli offrirono una pamze di pesce arrostito; egli lo prese e lo mangio
davanti a lore. Da quest’'ultima mensa usciranno i TESTIMONVok siete testimoni di tutto questo.
Andateb (Luca 24, 36-48).

La testimonianza della morte e della resurrezion€&esu deve passare attraverstedt della mensa. La

testimonianza di chi non supera qudstisi ridurra a teoria alienante. Non si pud sotéralalla Bibbia né il

povero né il pane.
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CAPITOLO 8

DIO E' AMORE

| testi di Giovanni.
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EVANGELO.

Pretesto e contesto.

Giovanni scrive per le stesse comunita dell’Asiaade per le quali aveva scritto Luca quindici gomina.
Giovanni non utilizzera, tuttavia, lo schema dedfiii precedenti evangelisti, ma seguira un camminavo
e completamente differente. Puo sembrare, addajtthe Giovanni non abbia letto il testo di Luca.

Che cosa era successo, di tanto importante, dgespirsGiovanni a scrivere qualcosa di nuovo e dérdiy
per le stesse comunita?

Erano intervenuti tre fattori.

11 Concilio di Javne.

Alla fine degli anni ottanta, i farisei sopravvisisalla distruzione di Gerusalemme si erano riumtdavne
per decidere come dovevano vivere i giudei chearsirp da quel
momento, erano rimasti senza terra, senza cittéda sansenza
tempio. Fu necessario ripensare I'organizzaziongideaismo. Da
Javne uscirono alcune decisioni importanti anchi@ pastiani. Per
la prima volta avvenne la separazione definitiviedde gruppi.

A Javne si proibisce ai cristiani, anche se diingggiudaica, di
entrare in sinagoga. Si tratta di una vera e pagg@omunica; il vero
momento di rottura. Per i giudeo-cristiani non &cife accettare
questa rottura.

La seconda decisione si riferisce ai tempi sacrllavne fu stabilito
il calendario liturgico con i suoi riti, benche geni sacrifici al
tempio che non esisteva piu; si disconosce lagi@udei cristiani ridotta praticamente a Pasquargdeoste.
La terza decisione fu una prima elaborazione dsi t sacri. In Javne nasce

la Bibbia secondo il Canone che ancora oggi Vie eguiso dai
protestanti. La necessita di comporre una pluralita indirizzi  spirituali
permettera l'ingresso di libri con tendenze di pems differenti e

pluraliste. Rimasero fuori dal Canone i libri dii ewon
in lingua ebraica e cioé tutti i testi scritti indua greca.
costituiscono un gruppo significativo usato dal
successivamente inseriti in  un elenco second:
Chiesa romana.

esisteva [l'originale
Sette di questi libri
omeanita e verranno
cet&to dalla

La persecuzione sI avvicina.
Nuovi segnali si persecuzione si profilano all’aonte. Questa volta, pero, la persecuzione namgal al
territorio di Roma, ma si estende in tutto I'impeforna alla memoria la persecuzione di Nerone.

I cambiamenti nelle chiese.

Questo e l'aspetto principale. Per capirlo occadare di una teoria molto diffusa allora. Sitaadella
teologia apocalittica che ha radici lontanissime afe aveva avuto una forte accelerazione dopo |l
fallimento della guerriglia dei Maccabei di cui &oho gia parlato. Ora irrompe con ancora piu foPer.
molti giudei o cristiani la persecuzione di Neranka distruzione di Gerusalemme sono dei segnbhdi fiee

che si avvicina: trattasi della grande tribolaziaie precede il trionfo finale. Tale mentalita poét alla
sollevazione generale dei giudei contro i romaiiiareo 115 e, piu tardi, all'ultimo scontro giudeomano
nell'anno 135. La mentalita apocalittica circolalam tra alcuni gruppi cristiani. Lo stesso Paoloatitra di
avere una visione molto corta della storia. Dalasperazione apocalittica nascono esagerazioni, quene
esempio, prepararsi alla venuta di Cristo mediantassoluta purezza evitando di sposarsi e smettdnd
mangiar carne: «Alcuni proibiscono il matrimonioileconsumo di certi alimenti» (Prima lettera a dteo

4, 3). &/i sono infatti, soprattutto fra quelli che provermp dalla circoncisione, molti spiriti insubordinat
chiacchieroni e ingannatori della gente. A questii tbisogna chiudere la bocca, perché mettono in
scompiglio intere famiglie, insegnando per amoreudi guadagno disonesto cose che non si devono
insegnare (Lettera a Tito 1, 10-11). Altre comunita, invegeendendo coscienza che la fine non sara
vicina, cercano di prepararsi a vivere lunghi anmuesto mondo ripensando, cosi, il proprio raggpoon
'impero: «State sottomessi ad ogni istituzione umana per ardel Signore: sia al re come sovrano, sia ai
governatori come ai suoi inviati per punire i mattai e premiare i buoni. Perché questa e la volodt
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Dio: che, operando il bene, voi chiudiate la boal#ignoranza degli stolti. Comportatevi come uomin
liberi, non servendovi della liberta come di unovpkr coprire la malizia, ma come servitori di D@norate
tutti, amate i vostri fratelli, temete Dio, onoratee» (1 lettera di Pietro 2, 13-17).

Se si pretende che la convivenza sociale sara lumgatiani non possono essere diversi dagli ;al&i
mentalitd greca, cosi, si diffonde vigorosamentgeryi, state soggetti con profondo rispetto ai rost
padroni, non solo a quelli buoni e miti, ma ancheuelli difficili» (1 Lettera di Pietro 2, 18). E per i
padroni? Nessun consiglio né obbligo! Null®uelli che si trovano sotto il giogo della schiavitrattino
con ogni rispetto i loro padroni, perché non vengdrestemmiati il nome di Dio e la dottrina. Quelii che
hanno padroni credenti, non manchino loro di rigdarperché sono fratelli, ma li servano ancora mzgli
proprio perché sono credenti e amati coloro cheviano i loro servizi (Prima lettera a Timoteo 6, 1-2).

E’ normale che in tale progetto di convivenza erchi un
consolidamento strutturale interno, un’organizzaeipiu forte e
capace di un’efficace difesa per garantire una dung
sopravvivenza. Fa la sua comparsa una chiesa (inc@mo a
chiamarla cosi) che, benche non sia ancora clericamunque
e gia gerarchizzata. | vescovi/supervisori (colohe vigilano
dall’alto) tra le tante qualitd devono anche sagerernare la
propria casa, educare i figli al’'obbedienzagndere di buona
fama per evitare il disprezzo(Prima Lettera a Timoteo 3, 7).
Ecco perché Gesu Cristo non avrebbe potuto essseovo. |
vescovi/supervisori, i diaconi, i presbiteri cheegedono
meritano tutti una doppia remunerazione. DirigoaoChiesa,
garantiscono la vera dottrina, non devono distréinicarichi imponendo le mani troppo precipitosatae

C’e una tale preoccupazione per la dottrina darmgdiEvangelo a un compendio di sana dottringPrima
Lettera a Timoteo 1, 13).

Alcuni arrivano a negare che Cristo e il Messia;dnsacrato, e di conseguenza che la comunitacjrte
alla sua consacrazione messianica finalizzata tecgra la giustizia e cambiare il mondo (Prima éeitdi
Giovanni 2, 18-29).

E’ interessante notare come vari evangeli non dahgiungono a presentare Gesu come un maestro, un
saggio, un consigliere e neppure parlano dellarsurge.

E’ una Chiesa della convivenza che non denunciai picchi come aveva fatto GiacomoVaei, ricchi,
gridate e piangete per le disgrazie che cadranndistoi» (Giacomo 5,1). Invece ora il messaggio eate

il bene, arricchitevi di buone opere, siate genered dare e disponibili nel condividesgPrima Lettera a
Timoteo 6, 18). Ma c’e di piu: in una chiesa conmesja non c’é posto per le donne. In una chiesénpao
c’era posto per diaconesse, operaie del Signoostap, maestre di cammino, dirigenti di comunitatiera

ai Romani 16, 1-16). Invece in questo tipo di chida donna impari in silenzio, con tutta sottomission
Non concedo a nessuna donna di insegnare, né dardetegge alluomo; piuttosto se ne stia in
atteggiamento tranquillo. Perché prima e stato fatonAdamo e poi Eva; e non fu Adamo ad essere
ingannato, ma fu la donna che, ingannata, si reskpavole di trasgressione. Essa potra essere salvat
partorendo figli, a condizione di perseverare nefitale, nella carita e nella santificazione, con et
(Prima Lettera a Timoteo 2, 11-15). Le dons&rno sempre li ad imparare, senza riuscire mgiuagere
alla conoscenza della veritd» (Seconda Lettera a Timoteo 3, 7). Sulle loro Isppksa una grande
responsabilita: Sappiano formare le giovani all'amore del maritalei figli, ad essere prudenti, caste,
dedite alla famiglia, buone, sottomesse ai properiti, perché la parola di Dio non debba divergar
oggetto di biasime (Lettera a Tito 2, 4-5).

Da questi cenni riusciamo forse a scoprire da ggalppo € partito I'inserimento nella Bibbia careandel
libro dell’Ecclesiastico! Ma si capisce anche ibtmo per cui si ritenne necessario scrivere unoalt
Evangelo. Lo fara Giovanni.

VESCOVI
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PRESBITERI
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POPOLO

Il testo.

Vedremo ora in quale modo la comunita di Giovailriijiscepolo amato”, € riuscita a rispondere asjee
sfide.

La prima parte dellEvangelo, che comprende i pdici capitoli, riassume tutta la polemica comdndo
giudaico e lo fa con toni realmente poco ecumer@esu discute spessissimo con i farisei prendendone
definitivamente le distanze. Siamo certi di quéstansa polemica. Di conseguenza Giovanni ¢ il prad
attribuire ai farisei la responsabilita della comaia a morte di Gesu (Giovanni 18, 3).
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L'Evangelo inizia con un prologo che profila il dbtto tra la luce e le tenebre, tra la parola emdndo, tra
la casa e i suoi; dimostra cosi che le tenebrepiido e la casa non vollero accogliere la novisiittita da
Gesu (Giovanni 1, 1-18).Ma a tutti coloro che accolsero questa parola diedpotere di giungere ad
essere figli di Dio...E la parola si fece carne eg@tssua tenda fra nei(Giovanni 1, 13-14).
LA PAROLA e GESU’ e non un libro o un elenco dirlib
LA TENDA e GESU’ e non la tenda del tempio.
La novita consiste nel fatto che noi credenti sidigib di Dio come Lui che € I'Unigenito. Dio hatta un
unico figlio, Gesu, e noi con lui!
Segue la narrazione simbolica della prima settintir@@esu, da cui uscira la costituzione del primapgo
di Gesu; il gruppo non si costituisce a seguitaumi chiamata diretta da parte di Gesu (I'unico roki@
direttamente fu Filippo come si legge in Giovann#é3), ma attraverso la testimonianza di boccaoicch:
da Giovanni Battista a Giovanni e Andrea, da Andrddietro, da Filippo a Natanaele. Si rivela laadiica
di annuncio che la comunita deve ripristinar@blkiamo incontrato il Messia, Gesu figlio di Giupepdi
Nazarep (Giovanni 1, 41-45) . Non vengono accampati nagioenti dimostrativi, ma solo un nudo invito:
«Venite a vedette (Giovanni 1, 39-46).
Questa prima settimana termina al settimo gionm&ana, durante una
festa di nozze quando le anfore di pietra, contienacqua per la
purificazione dei giudei, improvvisamente si rieoqw di vino nuovo
della festa, vino molto migliore di quello che stato preparato. C'e un
prima e un poi dellORA di Gesu. Prima non c’eranovie solo
purificazioni e preoccupazioni; dopo c’e vino, gestgioia (Giovanni 2,
1-12).
/ Giovanni sviluppa molto intelligentemente la poleanicollocando
, W sempre Gesu in Gerusalemme, nel tempio e duraateligieste.

La prima Pasqua (2,13 — 4,46).
Prima della grande Ora di Ges"™
cambiavalute, sacrifici per i
memoria liberatrice costituits
una “spelonca di ladri”. Ora
costituito dal corpo di Gesu e ul
passera da altari e muri sacri i
spirito e verita” (Giovanni 4, 24).
esce fuori Nicodemo, I'unico fariseo con cui Gesu
dialoga, ma di notte. (Giovann 3, 1-21). Attraverso di
lui Giovanni vuole mandare una notizia a tutti i farisei di
buona volonta e che stanno facendo rinascerediaggmo in Javne:lr verita, in verita ti dico, se uno non
rinasce dall'alto, non puo vedere il regno di Didio infatti ha tanto amato il mondo da dare il sbilio
unigenito, perché chiunque crede in lui non mupia,abbia la vita eterna(Giovanni 3, 3-16).

Questa € la novita che perfino i samaritani e iaonaccettano, ma che verra rifiutata dai fari€oyanni
4, 42-53).

ci sono tempio, sacrifici,
peccati; nulla della
dalla Pasqua, ma solo
sorge un nuovo tempio
nuovo culto che non
sara un’adorazione “ in
Durante questa festa

Pentecoste (5, 1-47).

Prima della grande Ora di Gesu si narra un fatwaduto attorno alla piscina chiamata Betsaisa, un
bellissimo nome che significa “Casa della misedét. Nome infangato dall'assenza di misericordé p
cio che sta accadendo. Ai suoi bordi un paralitigace impossibilitato a muoversi. Una legge, quella
dell’osservanza del Sabato, viene infranta da @hswordina: <<Prendi il tuo giaciglio alzati e cama»>.

| farisei nella loro cecita vedono solo il gestd daricare il letto sulle spalle, ma non vedonmiho che
cammina. E scoppia la polemica attorno all'intetgizone del sabato e del lavoro.

La seconda Pasqua (6,1-71).

Prima della grande Ora di Gesu, la fame del popohta con sé la tentazione messianica di proclamare
chiungue possa risolvere i nostri problemi. Mavarta censura di Gesu: <<Voi hon mi cercate per @igto

i segni, ma perché avete mangiato fino a saziarvi&xui fa seguito la proposta liberatrice: lo sahpane

e do la vita per tutti. Questo e il pane che ttibbiamo mangiare, il sangue che tutti dobbiame Iper
avere la vita. Occorre dunque assumere la decislibnen aspettare miracoli, ma dare la nostrapétahé
tutti la possiedano.
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Le tende (7, 1 - 10, 21).

Siamo al centro dell’Evangelo. La polemica si fa peemente, intransigente, stringente. L'occasidata
da una festa che i cristiani in seguito eliminemal loro calendario. Era la festa degli innumeliev
sacrifici per i peccati (per farsene un’idea rileggil cap. 29 del Libro dei Numeri). Era la piiagde festa
del tempio in quanto si raccoglieva molto denargevia sostituito I'antica festa della vendemmia.dbasto
momento i due gruppi incominciano a scomunicargprecamente: voi avete per padre il diavolo, e volete
compiere i desideri del padre vostro. Egli & statoicida fin da principio e non ha perseverato nefaita,
perché non vi é verita in Isi..«E tu allora sei un samaritano...un pagzgiovanni 8, 31-59). Gesu incarna
la situazione della comunita di Giovanni che viespulsa dalla sinagogal @iudei avevano gia stabilito
che, se uno lo avesse riconosciuto come il Crigtojsse espulso dalla sinagegéGiovanni 9, 22). Come
alternativa, un’adultera, non condannata dal teynygiEne riammessa da Gesu senza bisogno di sacrific
Tutti gli altri sono obbligati ad uscire dal tempimo ad uno cominciando dai piu anziani, perch#atante
tutti i sacrifici offerti restano nel loro peccate quanto non si schierano dalla parte della VITAlatla
VERITA’ (Giovanni 8, 1-11).

Lo stesso accade con il cieco che torna a veddircinde di una sinagoga che non sa riconoscergnise
accecata dalla legge. La peggior cecita. Cesserausd, di essere pastori del popolo e resteraado &
mercenari: to sono il buon pastore e do la vita per le mieges (Giovanni 10, 11).

La dedicazione del tempio (10, 22-42).

C’era un'altra festa che i cristiani non inseritame! loro calendario ed era la festa della puaifione del
tempio da parte di Giuda Maccabeo. Durante tal@ fles scontro giunge al suo culmine: viene deciso d
uccidere Gesu in quanto bestemmiatore e sovvensivaccia al potere romano. (Giovanni 10, 33; 11, 48
Tuttavia I'ora di Gesu e I'ora della vita e nonldehorte. In Betania, la casa del povero, Lazzames8tuito
alla vita e viene proclamata la fede nella vitaeflanresurrezione: «lo sono la resurrezione e ta»vi
(Giovanni 11, 25).

La terza Pasqua (11, 55 — 19, 42).

E’ I'ora del Messia. Solo Betania accetta Gesu;u&aemme lo rigetta definitivamente. Gesu si conaeg
spontaneamente alla morte; affronta il conflittah cena dignita impressionante. Non sembra il Servo
Sofferente che affiora nei Sinottici. E’ un ver@mprio re che affronta alla pari i capi del tempialel
palazzo. E’ come un re diverso e alternativo che salla croce come su un trono. Pilato lo scriveechiare
lettere in ben tre lingue: in latino, greco ed @wa«GESU’ DI NAZARET, RE DEI GIUDEI(Giovanni 19,
19). La scritta restera nonostante le pressioevtite da Pilato da parte dei giudei perché vernste la
scritta. Nuovo re e nuovo agnello immolato. Pastgfaitiva. Non occorre attendere altro Messiagianta
finalmente l'ora tanto attesa. Fu questo il modo cai la comunita di Giovanni rispose alle sfidd de
Concilio di Javne. Ma incombevano altre sfide:éasgcuzione, che incombeva, e I'organizzaziona detkh
comunitaria. Giovanni, allora, approfitta della seda parte dellEvangelo per rispondere a queste.sf
Giovanni concentra attorno alla mensa dell’'ultimen& (dal capitolo 13 al 17) tutti i messaggi chesuGe
aveva rivolto ai suoi.

E precisamente:

. Per evitare la tendenza a ridurre tutto ad un ritg Giovanni
non parla ne di cena ne di eucaristia. Gesu, paiedemente, offre il
pane da mangiare al traditorein«quel momento, dopo aver
trangugiato il boccone di pane, Satana entro iml(Giovanni 13, 26-
27).

. Per evitare la tentazione di costruire una struttua
gerarchica, Giovanni sostituisce I'eucaristia con il raccordella
lavanda dei piedi che Pietro non riesce a capiretmea I'unico modo
per entrare nel Regno. Non si tratta ldivare i piedi ai santi come si
legge nella Lettera a Timoteo 5, 10. Qui vediam8ahto che lava i
piedi alla comunita: e io, Signore e Maestro, vi ho lavato i piedi,
anche voi dovete lavarvi i piedi a vicemd@iovanni 13, 14).
Mangiare quel pane senza entrare nella logica e®izio € come
tendere un tranello a Gesu.
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Per superare la tentazione di imbastire dottrireumulare comandamenti, fare quadrato attorno ad
ortodossie, Giovanni ci dice semplicementét o un comandamento nuovo: che vi amiate gligliraltri;
come io vi ho amato, cosi amatevi anche voi gli gihialtri. Da questo tutti sapranno che siete miei
discepoli, se avrete amore gli uni per gli aitriGiovanni 13, 34-35). In questo comandamentmle &
guesto, si riassume il culto, la dottrina, e la a@rcristiana. Per questo siamo perseguitati, pestq il
mondo ci odia e coloro che ci uccidono pensanaudo fper rendere culto a Dio. Non siamo piu di ¢ues
mondo perché abbiamo altre logiche e altri progétti diventano motivo della nostra persecuzionenbfa
dobbiamo temere. Avremo sempre con noi il Consmdatto Spirito che ci sostiene nella lotta, che ci
accompagna, che ci aiuta a discernere il cammintanando viva la memoria di Cristo (Giovanni 15-18
16, 4; 16, 5-15). i ho detto queste cose perché abbiate pace inimieavrete tribolazione nel mondo, ma
abbiate fiducia; io ho vinto il monde (Giovanni 16, 33). La questione ecclesiale, tiggl passa
necessariamente attraverso le donne. Ci sara ckgeladonne potranno stare a testa alta in eglighéa
coi maschi, con le stesse responsabilitd e indadhcontrario avremo una chiesa-sinagoga e nemog
una ‘ecclesié.

Giovanni lo sa molto bene.

Adeguarsi al mondo (il termirfenondo”, in Giovanni, significa tutto cio che € contraaioprogetto di Gesu)
per non subire persecuzioni significa obbligare Ehelonne nella comunita stiano in silenzio eimest
passive, dedicate solo alla casa, al marito eylj fiermanentemente inferiori e sottomesse. Questae la
proposta di Giovanni. Per sette volte ('uso deimeto sette € una caratteristica di Giovanni) na su
Evangelo fanno la loro apparizione delle donne:

. Maria, la madre, durante le nozze a Cana (2, 1-11)
. la samaritana (4, 4-12)

. l'adultera (8, 1-11)

. Marta di Betania ( 11, 18-28)

. Maria di Betania (11, 29-32; 19, 25-27)

. Maria, la madre, ai piedi della croce (19, 25-27)

. Maria Maddalena nel giardino (20, 11-18).

E’ molto importante e decisivo notare che questamdoccupano sempre una posizione fondamentale. Qui
pit ancora che nei sinottici, esercitano un rucldesiale fondamentale.

Maria € semplicemente LA DONNA. E’ lei che, a Caafiretta la venuta dellORA, spingendo Gesu a
manifestare la novita che porta con sé. La in Calanna esprime cio che dovra sempre dire ogigjetite

di comunita: fate cido che Egli vi dira (Giovanni 2, 5). Questo € il dovere dell'autoriill’ecclesia. Ed é
per questo che il discepolo amato quando, in craci&a 'ORA DI GESU’, raccoglie l'ultima sua vaha:
prendere la donna come madre in casa propria. ldrente aveva fatto anticipare I'ora di Gesu édasa
che fa scoccare la nostra ora a partire da quallNpn si tratta dunque, per il discepolo, di ratieoe in
casa una povera vedova abbandonata. Si trattalidlire un rapporto madre-figlio. Mai si deve lesduori

una madre; anzi, la si deve ascoltare. La donmdagiorita.

Maria Maddalena, nel giardino della risurrezionbbraccia il nuovo Adamo e diventa messaggera
dell’Evangelo. Nei sinottici le donne emergono copwmtatrici di una notizia agli apostoli. In Giovan
Maria Maddalena e l'apostola che annuncia I'Evamgell Padre mio € Padre vostro, il Dio mio & Dio
vostro» (Giovanni 20, 17). E’ lo stesso Evangelo cheitnow nel Prologo: @hi crede in lui diventera figlio

di Dio» (Giovanni 1, 13).

Anche la samaritana, accanto al pozzo di Giacaddrgendosi privilegiata, si trasforma in messagdetia
profezia di Gesu: la vera adorazione non necessante avviene nel tempio e attorno all’altare. Sire
adorare in spirito e verita.

Il tempio viene messo in discussione anche nel dagpell’adultera che gli scribi e i farisei vobteero
condannare a morte durante la festa del perdorsal §engera i puri ad uscire dal tempio affinchddana
possa udire la novita veramente liberatrice, seiazaifici e offerte sull’altare ed anche senza epgione:
«Neppure io non ti condanno. Va e non peccare p@iovanni 8, 11).

Ma la pit grande novita ecclesiale sta nel fat® Gliovanni colloca sulla bocca di Marta in Betdaiatessa
proclamazione di fede che aveva fatto Pietro. lessst proclamazione di fede scaturita dalla pietra
fondamentale dellacclesiaora esce dalla bocca di una donrfai, ® Signore, io credo che tu sei il Cristo, il
Figlio di Dio che deve venire nel mond{Giovanni 11, 27; cf. Matteo 16, 16).

E’ per questo motivo che Giovanni altera I'episod@la donna di Betania. RicordateGliksi avvicind una
donna con un vaso di alabastro di olio profumatdtm@rezioso, e glielo verso sul cap@Matteo 26, 7;
Marco 14, 3). Qui la donna ha un nome, Maria, ecti®é compie & differenteikse i piedi di Gesu e li
asciugo con i suoi capefli(Giovanni 12, 3). Perché questa modifica? Pedite che gli unse i piedi e non
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il capo? Perché li asciuga con i capelli? Si trditparticolari decisivi perché, di fatto, chi esmn il capo
unto é la donna e non Gesu. E’ la donna che, am@ado, riceve la responsabilitd di consacrataatayi
responsabile nella comunita.

Certamente nel gruppo di Giovanni le donne avevcamgjuistato uno spazio molto rilevante e che laszhi

di Roma stava tentando di ridurre, o limitare,\samdo testi e attribuendoli a Pietro e Paolo. Giovéanvece
continua a difendere il modello di umeclesiaugualitaria, ministeriale e laica, contro ognittgivo di
regressione ai modelli della sinagoga e del temPiqud supporre che questi tentativi furono vaen ib
fatto che qualcuno aggiungera, posteriormentegpitolo 21 al suo Evangelo. Li riaffiora una dimens

piu gerarchica benché contrassegnata ancora dgitaldel pane condiviso e delllamore.

Il testo vero di Giovanni termina nel capitolo 2hd’incontro tra Gesu e gli apostoli durante ibatgiGesu
dona lo Spirito Santo e invia i suoi. Le porte eramiuse per paura dei giudei e Tommaso era assente
Ricordate? (Giovanni 20, 19-29).

Quante discussioni col povero Tommaso che non eeedechi gli diceva: «Abbiamo visto il Signore!».
Pover'uomo senza fede, incredulo... Davvero Tommasadredulo? Perché non credette? Perché le porte
erano sbarrate. Anche otto giorni dopo le portea@ihiuse. Se Tommaso, arrivando in casa, avessatdr

le porte aperte e gli amici sereni e senza pawaroente avrebbe intuito che qualcosa di stravewdo
essere accaduto. Ma avendo visto che le portevesgiachiuse e gli amici erano pieni di paura naaust
dicessero che avevano visto il Signore, poteva pehsare ad uno scherzo. E’ vero che dobbiamo reréule
Cristo senza vederlo, ma affinché non sia necessag Egli torni di nuovo, affinché i Tommaso digd
possano credere, dobbiamo aprire le nostre podenecoraggio, uscire e andare con la forza degliats,
come ha fatto Cristo. Se le nostre porte continuadoessere chiuse e la paura continua a pesare
invincibilmente sui nostri cuori significa che lasira fede in Cristo € una sgradevole barzelletta.

APOCALISSE

Pretesto e contesto.

E giunse la persecuzione! Correva I'anno 95-96.tMuwistiani pensavano che, dopo la persecuzione di
Nerone, non ci sarebbe stata altra persecuzionelti, Melle diverse comunita pensavano che Diovave
provato col fuoco la loro fedelta e che dovevanio sttendere la fine del mondo e il ritorno defirot di
Gesu. Ma era giunta, invece, anche un’altra pamege, ancora piu violenta. Mentre la persecuzidine
Nerone si era limitata a Roma, quella di Domiziahera estesa a tutto I'impero. Nella prima perzene

la comunita di Giovanni non fu sfiorata; ora invesietrovava bersaglio diretto. La persecuzione di
Domiziano, durissima, non aveva come obiettivoade fdei martiri, ma di provocare diserzioni, apsist@
abbandoni del progetto di Gesu. | cristiani veniovablanditi, ridicolizzati o terrorizzati affinché
abbandonassercekclesiae giurassero fedelta allimperatore. Solo coldre tesistevano erano condannati a
morte. Durante questa persecuzione Giovanni vieponthato. La legge romana proibiva la condanna a
morte di persone maggiori di settant’anni e inferdgoquattordici e lui, di anni, ne aveva ben pisettanta.
Catturato, viene deportato sull'isola di Patmostidata a prigionieri politici dei territori grecamani. Lli
Giovanni pensa alle sue comunita. Egli sa che statinaversando momenti durissimi essendo sottepost
dura persecuzione. Sa anche quanti compagni saticassassinati dallimperatore. Ma soprattuttciza
nelle sue comunita ci sono dé¢iepidi”, gente che si sono lasciati vincere dalla pawhesrestano all’inerno
delle comunita senza compromettersi radicalmente IBvangelo fino alle ultime conseguenze. La
persecuzione provoca paura nella comunita e Giovatuisce che la paura ha la capacita di neuzatiz
I'Evangelo. Abbiamo gia avuto modo di dirlo commeerdo Marco.

| “Tiepidi” sono coloro che provenendo dallambiente giudagcdariseo - fa Sinagoga di Sataria
(Apocalisse 2, 9) — sono tentati di ridurre 'Evalayad una semplice legge morale e non riescoreslarvi

la forza rivoluzionaria che provoca persecuzion@alde dell'imperatore

| “Tiepidi" sono coloro che vengono dall'ambiente intelletugreco — tuelli che sperimentano le
profondita di Satana(Apocalisse 2, 24) — e che di fatto riducono E&gelo a una dottrina o ad alcune
verita.

| “Tiepidi’ sono coloro che provengono dal mondo culturalat@e — “quelli che insegnano la dottrina di
Baal’ (Apocalisse 2, 14) — abituati ad una religiongdali miracoli e misteri e che riducono I'Evangeld
una celebrazione quasi magica di taluni riti.

Ne conosciamo solo alcuninicolaiti, una certa lezabele che si spaccia per profetegaetieolarmente tutti

i ricchi che non vogliono rischiare di perdereduttlla persecuzione.
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| “Tiepidi’ siamo noi che disinneschiamo la bomba dell’Evdmger fuggire dal conflitto che mette paura.
Noi, i tiepidi, riduciamo I'Evangelo a rito, a mdeae a dottrina affinché nessuno possa trovarevngier
perseguitarci. Sappiamo che la persecuzione agge=dbloro che si compromettono con il pane, iger

il perdono e la croce.

| “tiepidi” sono coloro che Dio vomitera dalla sua boccauoiché sei tiepido, non sei cioé né freddo né
caldo, sto per vomitarti dalla mia boced#Apocalisse 3, 16).

Sono questi gli eventi che spingono Giovanni avece I’Apocalisse.

11 testo.

Y

L’Apocalisse e un libro fondamentale per capire ciie aveva significato per gli
apostoli restare fedeli al progetto di Gesu; edrdédmentale anche per capire la
comunita e la sua situazione storica.

Nasce un testo che viene definito da Giovanni ‘fefezia” e che terminera con
un’affermazione severa:Dichiaro a chiunque ascolta le parole profeticheqiiesto
libro: a chi vi aggiungera qualche cosa, Dio glrdacadere addosso i flagelli descritti
in questo libro; e chi togliera qualche parola di@gto libro profetico, Dio lo privera
dell'albero della vita e della citta santa, destrih questo libre (Apocalisse 22, 18-
19).

Le parole finali di Giovanni mostrano che per luiegto libro non e qualcosa di
secondario, ma una vera e propria profezia, conghima lui stesso. E non perché indovini il futero
descriva la fine del mondo, ma perché e capacerdiwre la vita della comunita alla presenza viveesu
per continuare il proprio cammino pur davanti aeatifficolta.

Profeta non e uno che indovina il futuro, ma cohe é capace di essere fedele al Dio della vi@i, og
Giovanni € in carcere e puo comunicare con le oitdasolo per iscritto. Gli scritti passano percénsura
delle guardie. Allora Giovanni deve escogitare torana di linguaggio che possa superare la censeira d
romani e giungere indenne alle comunita. E’ cosi Giovanni ricorre ad uno stile chiamato “apodalitt,

un linguaggio in codice, pieno di simboli comprduilsi solo a gruppi che li gia conoscono e
insospettabilmente oscuri ad altri gruppi che ndmhno mai utilizzati.

Codici particolari, ignorati dai romani ma conodcida Giovanni e dai cristiani, sono tratti dall'hao
Testamento.

Sono codici numerici: il numero 3 signifi€do; il 4 él'universg il 7 significa latotalita e laperfezionedire
10 e suoi multipli (100, 1000) &€ come dim®lto o una moltitudine;il numero 12 con i suoi multipli (24, 144,
144.000) indica il popolo dei poveri; mentre il k@ ad indicare la vita intera.

Troviamo anche codici cromatici: il bianco indigi&toria; I'oro sta a significare ipotere il rosso € simbolo
di guerrae diprostituzioneil nero richiama ldamee lapoverta.

Vengono utilizzati anche codici simbolici: 'agnekGesq la spada che esce dalla bocda Barola di Dig

i corni rappresentanibpotere e la forzagli occhi si riferiscono allhtelligenzae le ali allavelocit la tunica
bianca é segno dittoria; il libro e simbolo dellastoria; il mare rappreseniaprogetto imperiale

Attraverso questo linguaggio figurato Giovanni exdal censura romana, che vi legge solo stranenvidio
un vecchio, e riesce invece ad entrare in comuitinazcon le settecclesiecioé con tutte le chiese che
stanno subendo persecuzione.

Giovanni chiede alle settcclesiedi compiere un passo importante. Egli sa chedblegma maggiore di
queste comunita € la paura, una paura che si fpregoit intensa, e che queste comunita vedono aaung
persecuzione, parlano sempre e solo di persecuzfdoehi e cuore pieni di
persecuzione. E la paura cresce.

Giovanni fa compiere il primo passo allontanand@denunita dall’'ossessione
della persecuzione (cf. capitoli 4 e 11) e conddoenfino al trono di Dio nei
cieli per osservare la persecuzione quale veranggnte piccolo punto dentro la
storia: €bbi una visione: una porta era aperta nel cieloudti una voce che mi
diceva: Sali quassu, ti mostrerd le cose che devaocadere in seguito
(Apocalisse 4, 1). La in cielo si sta svolgendo sobenne celebrazione. Dio e
seduto tranquillo sul trono mentre quattro esskat wlano cantando sotto un
meraviglioso arcobaleno. Quattro anziani proclam&@amnto! Santo! Santo é il
Signore Dio dell’'universo! (Apocalisse 4, 3-11).

Il ritmo liturgico del cielo non viene interrottoala persecuzione terrena. |l
potere imperiale romano non riesce a raggiungegielid dove tutto e tranquillo:
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Ai piedi del Padre giace il mare; quel mare cheigiiasso sembra cosi agitato, visto da lassuté miame
uno specchio, calmo e senza onde. Il mare norergegmpaurire il cielo (Apocalisse 4, 6).
Perché, allora, tanta paura? Il Padre ha nellerigrapani il libro della storia. L'imperatore Domézio
credeva di essere signore della storia e si firntavala siglaD.D.D., iniziali della frase latindomitianus
Dominus et DeydDomiziano Signore e Dio. Ma il libro della stoganelle mani del Padre (Apocalisse 5, 1-
14).
La cosa che ci mette paura € che il libro € chitmo sette sigilli e noi non siamo capaci di aprpkr
leggerlo. La storia sta nelle mani di Dio, ma nonhrrriusciamo a interpretarla perché ci manca lawehdi
interpretazione.
Abbiamo paura della persecuzione perché non rioeria scoprire dov'e la chiave per aprire il libro e
conoscere dove incomincia e dove termina la stet@.piangevo molto perché non si trovava nessuno
degno di aprire il libro e di leggerbo (Apocalisse 5, 4-6). Finché non appare I'Agnelicgiso ma ritto in
piedi: Gesu Cristo.
La chiave di lettura della nostra storia é la psug®ne subita da Gesu. Solo I'’Agnello morto ertis@i da
la chiave per leggere e capire la storia, per arirsigilli. Dobbiamo leggere la nostra storia tierla
memoria vivente della storia di Gesu.
A questo punto Giovanni risale all'anno 33 quandgrello morto € risuscitato; a partire da Ii p@sso
aprire il primo sigillo. Quando I'Agnello sciolse il primo dei sette sigillidi e udii il primo dei quattro
esseri viventi che gridava come con voce di tudiBNI» (Apocalisse 6, 1-8).
Vieni!
Ora possiamo affrontare la storia e riconoscensirnnemici:

- Il cavallo bianco, il vincitore inarrestabile: imani.

- Il cavallo rosso, carro di fuoco: la guerra.

- Il cavallo nero: la fame.

— Il cavallo verdastro: la morte
Giovanni, pescatore di Galilea, fa la sua anal@iadrealta: le conseguenze portate dal cavalladoia-
dall’Impero romano e da coloro che seguono il sug@tto — sono la guerra, la fame, la morte. Paoere,
ma non puo produrre vita.
Quando si apre il quinto sigillo la lettura deltarta giunge ai giorni nostri:Quando I'Agnello apri il quinto
sigillo, vidi sotto l'altare le anime di coloro chieirono immolati a causa della parola di Dio e dell
testimonianza che gli avevano resApocalisse 6, 9). Improvvisamente Giovanni crtpoalle nostre
persecuzioni odierne. Possiamo udire chiaramenteda degli assassinati che ripetono ancora oggidb
della comunita perseguitataFFino a quando, Sovrano, tu che sei santo e venage,farai giustizia e non
vendicherai il nostro sangue sopra gli abitantildgkerra? (Apocalisse 6, 10).
Viene consegnata una tunica bianca ai morti e @pultati perché loro sono i vincitori. Coloro clerdbrano
gli sconfitti, vittime del potere romano, agli occh Giovanni sono i vincitori.
Si ode una voce che didepazientare ancora un poco, finché fosse completomero dei loro compagni di
servizio e dei loro fratelli che dovevano esser@sicome lorg/Apocalisse 6, 11).
La morte nella persecuzione non e vista come wteudione del progetto di Cristo da parte dell'imgtere,
ma come un duro SERVIZIO, quello del Servo di Jdheeli Gesu.
Ma la storia non finisce qui né finisce oggi.
Ci sono ancora due sigilli da aprireQuando I'Agnello apri il sesto sigillo, vidi che fui un violento
terremoto. Il sole divenne nero come un vestitdutta, la luna divento tutta simile al sangue, telle del
cielo si abbatterono sopra la terra, come quando fioo, sbattuto dalla bufera, lascia cadere i fichi
immaturi. 1l cielo si ritird come un rotolo che aivvolge e tutti i monti e le isole furono sradicdsl loro
posto> (Apocalisse 6, 12-14). Si tratta dell’arrivo deko vincitore, il Santo dei Santi, il Re dei rautfh la
natura apre il sentiero, i monti si abbassandglbcsi ritira perché non esistano ostacoli davahio che
viene. Il suo splendore € cosi grande che il sagbsa un lumicino. Arriva Cristo.
L'imperatore non sa che sta lottando con Cristomemento in cui crede di schiacciare alcuni sciocch
sovversivi; ma noi sappiamo ch, quando giunge tagmeizione, € Dio che viene per stare con noi.
Quando i poteri se ne accorgeranno saranno lordarg di paura. | poteri politici con i re delkxtta e i loro
ministri i poteri militari con i loro generali, iqteri economici e il popolo degli schiavi e degdnini liberi,
tutti coloro che formano la struttura piramidalell@ledominazione, davanti alla venuta del Vincitore
andranno a nascondersi nelle caverne, sui morgirodile rocce gridando: Gadete sopra di noi e
nascondeteci dalla faccia di Colui che siede sohtr e dall'ira dell’Agnello, perché e venuto il grgiorno
della loro ira, e chi vi puo resistere{Apocalisse 6, 16-17).
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Questa dunque € la chiave di lettura che le settaunita devono utilizzare per riuscire a vincergdara.
Occorre interpretare il quinto sigillo alla lucel desto: cid che sembrava la fine diventa il ppiidella
vittoria finale dell’Agnello.

Con l'apertura del settimo sigillo ci appare nueigione: sette piaghe, sette castighi cosmici camwenne
per le piaghe d’'Egitto. Progressivamente vieneitolprima la natura, poi gli animali ed infine gseri
umani per vedere se, sotto I'azione di Dio, i potetessero convertirsi (Apocalisse 8 e 9).

Ma, come il Faraone d’Egitto, essi non si convanimo: «Non rinuncid nemmeno agli omicidi, né alle
stregonerie, né alla fornicazione, né alle rubefigsocalisse 9, 21). Neppure tutta la forza di Dasce a
convertire una strutta malefica. Pertanto non settendere miracoli. Occorre prendere una decisione
Giovanni viene invitato da un angelo a mangiareiacolo libro. Questa volta si tratta di un librpeato.
Sappiamo di che si tratta: € 'Evangelo di Geslllora mi avvicinai all'angelo e lo pregai di darnili
piccolo libro. Ed egli mi disse: “Prendilo e divd@ ti riempira di amarezza le viscere, ma in bodcaara
dolce come il miele”. Presi quel piccolo libro dalmano dell'angelo e lo divorai; in bocca lo semtilce
come il miele, ma come I'ebbi inghiottito ne semtile viscere tutta I'amarezza. Allora mi fu dettidevi
profetizzare ancora su molti popoli, nazioni e sgApocalisse 10, 9-11).

Appena assaporato, magari in un bellissimo corbticbi I'Evangelo e dolce, dolcissimo. Ma quando lo
trangugiamo e lo lasciamo penetrare nella nosteaprendendolo sul serio, sperimentiamo I'amareiztia
persecuzione, le stesse amarezze sperimentateofieti. DEVI PROFETIZZARE! come Mose, come Elia, i
due testimoni che la “citta” sempre ha tentatdidnieare.

La persecuzione ha sempre seguito coloro che digatgiccolo libro, i profeti. Un tempo la cittaveva il
nome di Sodomia, Egitto, Babilonia, Roma; anche bggun proprio nome. Ma, allora, perché continware
profetizzare se siamo perseguitati? E per quampdeancora?

«Ma dopo tre giorni e mezzo:.(Apocalisse 11, 11). Solo tre giorni e mezzo, poiedra. In un’altra parte
del libro si parlera di 1.260 giorni che € comesdite anni e mezzo. Il tempo del male porta seropree
numero simbolico il 3,5 che é la meta di 7. E, ndi@mo, il numero 7 indica Dio. Per grande chelgatere
del nemico, non raggiungera mai il 7; al massimiogparrivare al tre e mezzo.

Dopo potremo finalmente cantare la vittoria delli®jo e la ricompensa dei suoi servCasi passo |l
secondo “guai!”; ed ecco viene subito il terzo“gliai Il settimo angelo suono la tromba e nel cielo
echeggiarono voci potenti che dicevano: “Il regnel chondo appartiene al Signore nostro e al suotGris
egli regnera nei secoli dei secoli”. Allora i vémuattro vegliardi seduti sui loro troni al cospettli Dio, Si
prostrarono faccia a terra e adorarono Dio dicenddtoi ti rendiamo grazie, Signore Dio onnipotenthe
sei e che eri, perché hai messo mano alla tua grgmatenza, e hai instaurato il tuo regno. Le gemti
fremettero, ma e giunta l'ora della tua ira, il tpandi giudicare i morti, di dare la ricompensa aboi servi,
ai profeti e ai santi e a quanti temono il tuo nomiecoli e grandi, e di annientare coloro che digjgono la
terra”. Allora si apri il santuario di Dio nel ci® e apparve nel santuario I'arca dell'alleanz@Apocalisse
11, 14-19).

Questo era il primo passo da compiere: Giovanritama a non lasciarci condizionare dalla perseciei®
ci aiutava a vincere la paura dandoci una visi@rgnturale della storia alla luce dell’Agnellocisp ma
ritto in piedi. Inoltre ci stimolava a continuare divorare il piccolo libro trasformandoci in pradfet
dell’Evangelo.

Ora, ammesso che la paura sia scomparsa, possaaenorf secondo passo (dal Capitolo 12 al 16): scend
dal cielo e tornare al luogo del conflitto e scopperché avviene la persecuzione e chi sono colugcci
perseguitano.

Tutto comincia con una visione grandiosa.

Da un lato vediamo una donna proprio nel momenteuiné maggiormente donna e cioé nell'atto di
generare. E’ il momento in cui la donna € piu fledh quanto vive in funzione della creatura clee [str
nascere. Le dodici stelle che la circondano stathimdicare che € proprio dal popolo dei poverabadcasa
della donna che sta nascendo il nuovo, il regreoj &olori del parto che ci fanno urlare (Apocadid, 1-
17). Si tratta di un’altra bellissima descrizionellal persecuzione che Giovanni aveva gia usatcsuel
Evangelo (Giovanni 16, 21).

Dall'altro lato vediamo un drago immenso, caricopdiere, pronto a divorare il figlio che sta pescere
dalla donna. Il rapporto di forza & decisamentesfvole per la donna.

La figura del drago ci rimanda all'inizio della Bila, quasi a rinchiudere la storia del popolo dwigui
allinterno di una lotta promessa e realizzata segoli: €orr0 inimicizia tra il serpente e la donna:..
(Genesi 3, 15). Infatti il drago non riesce a dareril figlio della donna. La mano di Dio lo sol&esl cielo
dove restara tra le braccia del Padre fino a quémdimnna avra affrontato i suoi 1260 giorni (dri e
mezzol...) di persecuzione.
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Il drago sale al cielo per rapire il bambino, macialo non c’'é possibilita di vittoria per lui. Dasara
scaraventato e precipitera sulla terra. Mentreiglocsi canta vittoria, qui in terra il drago, cbenosce la
propria imminente sconfitta, vomita la sua furiatco la donna.
La motivazione profonda della persecuzione allocueésta: il drago non sopporta il bambino, la esialel
progetto alternativo che il popolo dei poveri statprendo tra gemiti e dolori benché con fermezzarea
temere un drago che sta per essere travolto.
Giovanni ci aiuta a riflettere: chi si e alleatd doago per collaborare con la sua lotta spietataro la
donna? Il drago ha degli alleati: ne conosciamo cin@ € il hostro nemico perché viene dal mare ed &
potente. E’ una bestia, un predatore peggioreetald, dell’'orso, della pantera; un animale ferigmettata
da tutti e che vuole occupare il posto di Dio. (& suo nome?
E’ facile, rinfrescando la nostra memoria, ricosiladove abbia gia trovato questa bestia nemica,
schiavizzante e bestemmiatrice. Vi ricordate il BuIn666 quando, mille anni prima, Salomone initia i
progetto imperialista continuato, allora, dai seervi e, oggi,
dai romani? (1 Re 10, 14).
Il numero 666 rappresenta questa bestia feroceamasciamo,
che ci spaventa pur essendo abituati ad affrontaNea c'e
un’altra bestia, che non conosciamo, che non haenoénnumero; , &
un montone con le corna, viene dalla terra, estie dastre file, & uno
di noi. Rappresenta quelli fra noi che ci convirmad accettare la
bestia, a conviverci, a incidere sulle nostre nmarionti il marchio
della bestia. Sono coloro che ci fanno prostraranit alla bestia e al
drago. (Apocalisse 13, 11-17).
Sono quei “tiepidi” di cui Giovanni si preoccupal. t&atta di precisi
individui che lui conosce? Non lo sapremo mai. @imvi li identifica
nei FALSI PROFETI; quelli che, secondo Luca, noteiaono essere
perseguitati: Guai a voi se tutti gli uomini diranno bene di vperché
cosi hanno gia fatto i vostri padri con i falsi fieti» (Luca 6, 26).
Le due bestie amano camminare insieme e doveusta $i trova anche I'altra. Anche oggi.
Anche la donna, pero, ha i propri alleati: I'Age# i 144.000 che hanno il suo nome scritto subtaté.
Sono coloro che non si sono lasciati tentare dedktia e non si sono prostituiti allimpero. (Apliese 14,
1-5). Ricordiamo i 7000 seguaci di Elia che avevdfiotato di prostrarsi davanti a Baal? In Giovaiin
numero sale a 144.000 che & come dire 12 x 12 R:1dtico e nuovo popolo, moltitudine di gente che
continua a cercare la pace e la giustizia.
Poi, ancora una volta, Giovanni ricorre alle sgisgghe che gli angeli del cielo gettano sulla ténrain
ultimo tentativo di convertirla, ma senza riuscif&pocalisse 16, 13-16).
Il conflitto e inevitabile. Tra Dio e i signori delterra c’é una totale incompatibilita. Non posscnonvivere.
La lotta finale € inevitabile. (Apocalisse dal dafn 17 al 22). Perché?
Perché governa la bestia — e solo ora possiamagacene — e insieme con essa anche un’altra donna,
quella che non sta generando la vita. E’ una patiche, seduta sulla bestia, € ubriaca del sadgu
giusti. Si tratta di Babilonia, Roma e di ogni getto imperialista al quale la bestia sta assoggett.a
bestia € di fatto un cavallo scatenato, orribile piti abbile & chi lo cavalca, la grande prostittstita di
scarlatto (Apocalisse 17). Giovanni giunge cosiprefondo dell’analisi della realtd. Non basta sperche
'imperatore cambi o muoia. Il problema non e I'iengtore, ma I'impero, il progetto che unisce renegali,
ricchi trafficanti e padroni di schiavi in un unif@nte contro laecclesia Una donna contro un’altra donna!
Babilonia cadra e iniziera la trasformazione. Giovigrofetizza la fine dell'Impero Romano. Cadraleuni
piangeranno:

« i re della terra - il potere politico - perché rwtranno piu prostituirsi e fornicare ( Apocalidsy 9-10);

i mercanti - il potere economico — perché piu nessacquistera i carichi delle loro navi (Apocalidsg

11-17)
« gli uomini del mare — il potere ideologico — chensidleravano la prostituta come il meglio della uitea
ora piangono perché scoprono la sua totale indengia (Apocalisse 18, 17-20)

Dopo la prostituta verra il turno anche per la idest il falso profeta; insieme con i re della terra
combatteranno contro il cavaliere bianco e il sser@to completamente vestito di bianco in segno di
vittoria.
Quando i due eserciti si troveranno riuniti neldaoche in ebraico si chiama Armaghedon, gli angeli
convocheranno gli uccelli carnivori e dirann&/exite, radunatevi al grande banchetto di Dio. Miateg le
carni dei re, le carni dei capitani, le carni deglioi, le carni dei cavalli e dei cavalieri e lercadi tutti gli
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uomini, liberi e schiavi, piccoli e grandiApocalisse 19, 18). Di tutta la struttura pirdaie, costruita sopra
la divisione e I'oppressione, non restera pit nedlanon cadaveri.
Ma non é ancora finita. Resta il drago, trattenui@ ancora capace di liberarsi anche dopo mille.anni
Giovanni vuol dire che la fine della storia nom@minente. | tempi saranno lunghi, pericolosi e btinéli
fino a che non giungera la seconda e definitivatenquando giungera il Regno di Dio. Fino ad allora
dovremo resistere.
Solo allora tornera sulla terra il figlio della danche era rimasto nelle braccia del Padre dutantsta.
Tornera come una citta nuova, una nuova Gerusalethmavra caratteristiche interessanti. Avra qoidditi
di dodicimila stadi ciascuno pari a duemiladuecesttilometri; la superficie sara dunque pari a 4.820
chilometri quadrati, piu 0 meno come I'estensioalflcthpero Romano.
Soprattutto non ci sara piu il mare. L'lmpero etatc costruito attorno @flare nostrum al Mediterraneo.
Ora quel mare non esiste piu. Una citta, dunquezaseare —luogo della grande bestia — e senza dempi
abitazione della piccola bestia. Solo il Signom&sbsuo Tempio.
Dodici pietre preziose compongono le mura dellaacih memoria del sistema tribale, ugualitario e
antimperialista, che sara la sua difesa. Ma calotiici porte aperte sara una citta spalancatatéios un
sistema accessibile. E’ una citta che assomigliaradaperta campagna attraversata da torrentichita da
alberi che fruttificano dodici volte I'anno e pramtno foglie curative. Dodici...dodici...dodici: € unat&
del popolo, € il popolo.
E’ una citta senza lacrime, allegra, in festa com& novella sposa perché non esistera piu la masteose
vecchie sono passate.
Si tratta dunque di una grande profezia, anzi dapgaologia della storia, una storia che non pessere
cambiata, una storia che rende vera la nostraasfdpocalisse 22, 6-15). Di conseguenza non dobdbiam
temere la persecuzione. Noi, giovane sposa anidadia Spirito, possiamo dire alla storigienil». Ognuno
dica: «Vienil». Perché sappiamo che, quando afaiygrsecuzione, giunge insieme anche il Signore.

«AMEN. VIENI, SIGNORE GESU’'!l MARANATA. AMEN

(Apocalisse 22, 16-21).

VIENI,
SIGNORE
GESU !



